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Prefazione

Il presente lavoro intende delineare un itinerario di nuo-
va evangelizzazione, fondato sul quarto vangelo. Con il
programma di una nuova evangelizzazione generalmente
si indica ["annuncio del Vangelo secondo le vie, che ca-
ratterizzano I’odierna crisi della cultura moderna. Ridire
il Vangelo in un tempo di crisi & la grande sfida lanciata
oggi alla fede cristiana. Poiché si tratta sostanzialmente
di una crisi del senso dell’uomo, che pone conseguente-
mente la domanda del senso della vita, il compito & di
presentare la fede in Gesii Cristo come la risposta al
problema del senso. Il fine delia rievangelizzazione & il
risveglio della fede ¢ il rinnovamento spirituale.

A una tale finalita si presta in maniera singolare il
Vangelo secondo Giovanni. Il messaggio giovanneo, colto
nei suoi elementi essenziali, se ascoltato rettamente e tra-
sferito nel nostro orizzonte di esperienza € di comprensio-
ne, parla anche oggi. Possiamo brevemente accennare a
quei fattori d’attualitd, che sembrano fare di esso un mes-
saggio per I'uomo, che vive alla fine dell’eta moderna.,

Il vangelo di Giovanni & il Vangelo della vita. «La
vita» & la nozione, con cui Giovanni esprime I’importanza
e il valore del suo messaggio. Ogni uomo cerca la vita:
perd quella vera e piena, assoluta ¢ divina. L’annuncio di
Giovanni & che Dio ha risposto in Gest Criste a questa
invocazione, Gest infatti reca la vita nel mondo. I1 Vange-
o annunciato crea la vita. A chi crede & donata la vita.
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Ora, essa non ¢ la vita dopo la morte, ma la salvezza gia
ora data al credente. E un bene escatologico. reso accessi-
bile per mezzo di Gesi Cristo e vissuto qui e adesso
mediante la fede cristiana. La vita in Giovanni viene quin-
di a rappresentare il senso radicale ¢ ultimo dell’uomo.

Tl quarto vangelo poi & il Vangelo di Gest Cristo, visto
come il rivelatore del Padre e de! suo amore. Egli & ¢
porta la rivelazione storico-salvifica di Dio. Tuttavia rive-
la Dio per condurre gli uomini alla vita. Le parole di Gesl
donano «la vita eterna» (6,68)'. Egli & la via che conduce
al Padre. perché & la verita e la vita (14,6). Ci dona lo
Spirito, che conduce «alla verith tutta intera» (16,13). Ri-
velando Dio e il suo progetto salvifico, Gesit manifesta il
mistero pit profondo e la vocazione pit alta dell’uomo.
Rivela non solo il Dio per noi, ma anche il fine dell'vomo.
Egli & il Verbo incarnato, che ci conduce alla comunione
col Padre, rendendoci nello stesso tempo liberi per I’'amo-
re. Gesu Cristo insomma da Giovanni & concepito come
colui che & e porta il compimento della storia.

Il quarto vangelo infine ¢ il Vangelo della fede, intesa
come un atto vivo e decisionale. Esso & in funzione della
fede attuale. Lo scopo del vangelo & di condurre ¢ di
suscitare la fede in Gesh Cristo, il Figlio di Dio, cosicché,
credendo, si abbia la vita nel suo nome (20,31). Ci pone
dinanzi, in forma storica e personale, la scelta per Cristo ¢
per il Vangelo, e in questo modo da senso alla nostra vita.
Esso inoltre traccia tutto un itinerario verso una fede
adulta e matura, a partire dai segni e dal loro significato.
E pure il vangelo per eccellenza, in quanto nato da una
contemplazione di fede e di amore. E nota I’affermazione
di Origene: «Bisogna [...] dire che, di tutte le Scritture, i
vangeli sono la primizia e che, tra i vangeli, la primizia ¢

"I versetti, che sono citati senza indicazione dell’autore, sono da riferirst
sempre al vangelo di Giovanni
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quello di Giovanni, di cui nessuno pud attingere il senso,
se non si & chinato sul petto di Gesu e se non ha ricevuto
da Geslt Maria per madre. E per essere un altro Giovanni,
bisogna diventare tali che, proprio come Giovanni, ci si
senta designare da Gesl suoi sostituti»*.

I1 senso del nostro lavoro & quindi di mostrare il signi-
ficato del Vangelo secondo Giovanni per la fine dell’epo-
ca moderna. Cerchiamo di interpretare il messaggio teolo-
gico e spirituale di Giovanni in maniera consentanea al-
I'esperienza di un uomo in crisi. Il suo valore dovrebbe
consistere nella sua capacita di rispondere alla richiesta
attuale di senso. In questa maniera I’antico messaggio pud
esser compreso e risnonare nuovo invito alla fede. Cosi il
presente deserto di verita, di sentimenti e di umanita pud
portare, almeno i cristiani, a riscoprire il loro principio
profondo, che ¢ la comunione con il Signore risorto, fonte
di liberta, di orientamento e di senso. Il Cristo, che ¢i
chiama a prendere una decisione vitale per lui, & il Signo-
re sempre a noi presente nello Spirito. Qui ¢ ora possiamo
incontrarlo, udire il suo invito, entrare in comunione con
lui e quindi con il Padre.

Il quarto vangelo puo allora ritornare ad essere la ri-
sposta ai problemi degli uomini d’oggi e una scuola di
formazione alla vita cristiana e spirituale. All’inizio del
suo commento al vangelo di Giovanni, Agostino lo para-
gona ad una montagna: «Fratelli carissimi, Giovanni era
una di quelle montagne di cui sta scritto: “Le montagne
ricevano la pace per il tuo popolo e le colline la giustizia”
(Sal 71,3). Le montagne sono le grandi anime; le colline
sono le piccole anime. Ricevano la pace le montagne,
perché le colline possano ricevere la giustizia. Qual & la
giustizia che le colline ricevono? La fede, poiché il giusto

* ORIGENE, Commentaire sur saint Jean 1,23, Sources chrétiennes 120, Paris
1966, p. 71.
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vive della fede {...]. Dunque, fratelli, Giovanni era una di
quelle montagne, lui che disse: “Al principio era il Verbo
e il Verbo era presso Dio e il Verbo era Dio”. Aveva
ricevuto la pace. quella montagna; e contemplava la divi-
nita del Verbe. Che montagna era quella...! Com’era san-
ta! Quanto clevata fra le montagne che hanno ricevuto la
pace per il popolo di Dio. affinché le colline possano
ricevere la giustizia...! Quindi, fratelli miei. alzate gli oc-
chi verso quella montagna; voglio dire: innalzatevi verso
I’evangelista, innalzatevi verso la sua intelligenza»”.

* AGosTino, Erarrationes in psalmaos, 124 (PL 37, col, 1651),

12



Introduzione

Questa opera ha come argomento la collocazione del Van-
gelo secondo Giovanni nel mondo postmoderno. 11 suo
problema principale sta nel rapporto del messaggio gio-
vanneo con 1'esperienza culturale del nostro tempo. Esso
si pud risolvere a partire dall’analoga relazione tra la
fede in Gest: Cristo € 1’esperienza umana nel quarto van-
gelo, preso perd nel suo contesto storico-culturale. Sotto
questo punto di vista, il vangelo di Giovanni ci pud appa-
rire, da una parte, estraneo e jontano dalla situazione
fondamentale dell’uomo. Simile impressione pud essere
suffragata dal suo linguaggio astratto e dualista, da una
teologia sovrastorica e da una spiritualitd contemplativa,
dalla continua polemica con il mondo... D’altra parte, &
tipico del quarto vangelo congiungere messaggio e narra-
zione storica. Cio si fonda sul fatto che la Parola di Dio si
& fatta carne.

Si danno le pil diverse interpretazioni di questo aspet-
to del quarto vangelo. Ci sono grandi interpreti, come
Kisemann, che affermano il significato di totale opposi-
zione del messaggio giovanneo all’esperienza umana e
storica. Bultmann invece trova nel vangelo di Giovanni il
manifesto della demitizzazione della fede in Cristo e la
base di un’interpretazione secolare ed esistenziale del cri-
stianesimo. Ragione di cid sarebbe il carattere escatologi-
co cioé decisivo dell’appello rivolto dal Rivelatore alla
coscienza. Il senso della storia si compie oggi nell’atto di
decisione della fede.

13




La nostra ipotesi di lavoro ¢ al contrario che la relazio-
ne tra la teologia e 1"antropologia in Giovanni & da inter-
pretare in base al modelo della correlazione. Secondo
questo, la realta dell’uomo ¢ da pensare come una via alla
fede. Essa non & semplicemente malvagia o del tutto indif-
ferente. Non sta neppure in contrasto o in parallelismo col
messaggio cristiano. L'uomo pone infatti un problema, a
cui non sa rispendere. Egli diviene in guesto modo un
presupposto di comprensione, che trova il suo compimen-
to nella fede cristiana. E questa non & in opposizione o
una specie di secondo piano. Essa neppure & riducibile al
livello delle esperienze umane. La fede in Gesl Cristo
corrisponde alla situazione paradossale in cui I’esser uma-
no vive, la decifra e ne svela |’ orientamento ultimo. Viene
allora concepita come cid che rende possibile la vera uma-
nita del nostro esser uomini.

Una volta fissato il rapporto fra fede ed esperienza
umana in Giovanni, occorre poi trasferirlo nell’odierno
orizzonte culturale. I1 quarto vangelo & I'interpretazione,
che Giovanni da della vita ¢ della morte di Gesi. Egli
cerca di trasmetterne il senso ad un uditorio determinato,
che vive in una precisa situazione storico-cuiturale. La
domanda da porre a Giovanni allora non &: che cosa egli
ha da dire oggi?. ma: quello che Giovanni ha detto ai suoi
lettori, che significato viene ad avere oggi? Noi tuttavia
non prendiamo qui in considerazione 1'intero messaggio
teclogico e spirituale del quarto vangelo, bensi solo ‘il
Vangelo secondo Giovanni’'. colto secondo una determi-
nata prospettiva. Ci si domanda se esso sia estraneo oppu-

''Con i termini "1l vangelo di Giovanni” indichiamo il libro, la cui patermta
¢ attribuita a Giovanni. Mentre con i termuni ‘il Vangelo secondo Giovanni’
intendiamo il messaggio cristiano nella forma specifica che esso assume in
Giovanni. Non vogliamo sviluppare qui tutto il messaggio teologico e spiri-
tuale di Grovanni, ma solo il swo messaggio fondamentale, colto nel suo
nucleo centrale.
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re opposto al nostro tempo o se si inserisca nell’ orizzonte
culturale odierno € in questo caso quale significato esso
acquisti per I’'uomo d’oggi.

Cio equivale ad interrogarsi sulla corrispondenza del
messaggio giovanneo ai problemi e alla mentalitd di un
uomo, che vive alla fine dell’eth moderna. La situazione &
allora di crisi della cultura moderna che, in quanto crisi
del senso dell’uomo, rilancia la domanda di significato e
di valori. Il nostro problema diviene quindi quello del
rapporto tra la fede e la cultura a partire dal vangelo di
Giovanni. Si tratta di vedere come la nostra situazione
culturale possa portare alla fede e come questa possa esse-
re una risposta all’attuale ricerca di senso.

Cerchiamo adesso di svolgere i tre tipi di problemati-
ca, attraverso i quali deve passare lo sviluppo del tema
che ci siamo proposti. Facciamo cid, basandoci su tre
fondamentali caratteristiche det vangelo di Giovanni. Ci
serviamo, come chiave di interpretazione, del modello
della correlazione. Esso viene confrontato con il modello
dell’ opposizione e con quello che riduce o alla sola fede o
alla sola esperienza umana.

1. L’uomeo come via alla fede

Il primo problema, nel rapporto tra teologia ed antropo-
logia, sta nel vedere se si parte dall’esperienza umana o
dalla fede in Dio. Si viene cosi a toccare 1a questione dei
presupposti naturali della fede in Giovanni. Pur non ri-
flettendo esplicitamente su di essi, egli di fatto vi si ap-
pella spesso e in varie maniere. Si tratta di quelle vie, che
rendono comprensibile, credibile e praticabile la fede.
Secondo il modo di procedere della teologia giovannea
risulta che ¢ I’uomo la via alla conoscenza del mistero
di Dio.
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Giovanni infatti si richiama alla domanda di acqua
(cap. 4), di pane (cap. 6), di luce (cap. 8), di guida (cap.
10), di via, verita e vita (14.6). L'uomo & mosso, nella sua
vita, dalla ricerca della salvezza. Ma egli & ‘carne’, ossia
un vomo finito che, in quanto tale, & impotente ad accede-
re alla verita, alla luce e alla vita: <E lo Spirito che da la
vita, la carne non giova a nulla» (6,63). Inoltre si trova
nelle tenebre e nella menzogna, nella schiaviti del pecca-
to ¢ nella morte. Nella sua vita precaria e peccaminosa,
I’'uomo si pone allora come una pura domanda a cui non
sa dare risposta. In tale contesto pero egli ha una precom-
prensione della salvezza., Solo la domanda consente di
capire il significato della risposta.

Particolarmente importante & poi il fatto che Giovanni
annunci Gesu Cristo come il Verbo (Ldgos) incarnato
(1.1-14). Sullo sfondo c’¢& la convinzione che la Ragione
(Légos) del creato non ¢ altro che il Ldgos che si & fatto
uomo in Gesu Cristo, quando & giunta la pienezza dei
tempi. I1 Verbo incarnato per la salvezza degli uomini ¢
nello stesso tempo il Verbo creatore, che sta alla base
dell’uomo e del mondo. Colui che ci rende figli di Dio &
anche colui che ci fa liberi per 1'amore e responsabili del
mondo.

Ora, alla fine dell’etd moderna, I'uomo fa esperienza
dei propri limiti e dell’incapacita di dare senso alle cose.
Egli si avverte, oltre che come signore della realta, pure
come un essere impotente di fronte alle forze della scien-
za, della tecnica, detla politica... La realta nel suo insieme
viene interpretata come un intreccio di uomo ¢ mondo, di
liberta e finitezza. A quali condizioni egli pud trascendersi
oltre tutto cid che & dato, pur rimanendo disperatamente
determinato da esso? Pud essergli donato quel senso com-
piuto, a cui aspira, ma che non pud conseguire con le
proprie forze? L’ esperienza fondamentale del nostro tem-
po, cosi conforme alla visione giovannea dell’esperienza
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umana, pud divenire avvio e preparazione alla fede in
Gesu Cristo. L'nomo postmoderno, aperto a tutto e inca-
pace di spiegare la realtd, pud costituire il luogo, a partire
dal quale il messaggio giovanneo diventa sensato ed attuale.

L’esperienza presente dimostra che il tentativo dell’uo-
mo di dare un senso alle cose ha come conseguenza la
generale perdita di umanita, di orientamento e di finalita.
Chiuso nella propria finitezza, egli si limita ad interessi e
problemi particolari e settoriali. In tale caso il Vangelo
secondo Giovanni trova una situazione o di opposizione o
di separatezza e di indifferenza. Ma la fede in Dio Signore
del mondo pud essere la condizione di possibilita della
liberta dell’'womo dal mondo. La questione del senso sol-
leva la questione di Dio che da senso alle cose. Dio solo
pud essere la risposta esauriente alla grandezza e alla
finitezza dell’'uomo. Solo il mistero di Dio corrisponde al
mistero che & presente in una libertd limitata. In questo
caso la situazione culturale attuale troverebbe profondo
appagamento in cio che il messaggio giovanneo annuncia.
Il Vangelo secondo Giovanni sarebbe la determinazione
di un’apertura umana, che rimane inconclusa e ambi-
valente.

2. La realizzazione in Gesu Cristo

It secondo problema & dato dal rapporto tra antropologia
e cristologia: se cioé Gesi Cristo ¢ la luce che illumina il
mondo e se I’interpretazione cristologica della realta &
conforme al suo proprio senso. Fondamentale, a questo
riguardo, & in Giovanni la cosiddetta ‘concentrazione cri-
stologica’. Per il quarto vangelo occorre parlare di un
cristocentrismo radicale. Cid che conta & unicamente Ge-
su Cristo. La sua opera & decisiva: tutto si & gia compiuto
con la sua vita, morte e risurrezione. Il Vangelo & Gesi
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Cristo stesso, nella sua persona. Questa & il centro, che
riassume tutto 1’agire di Dio e 'intera storia dell’ uomo.
Tutto & gia racchiuso nel Cristo. Percid ogni cosa deve
essere compresa a partire da Lui.

Anche per Giovanni il centro del mistero cristiano sta
nel mistero pasquale. Rivelando il mistero di Dio nella sua
vita, morte e risurrezione, Gesll rivela pure il mistero
dell’uomo. Facendoci riconoscere la liberta nell’amore di
Dio, dischiude e rende possibile la vera umanita dell’uo-
mo. Gesu ¢ il gesto, che manifesta definitivamente non
solo Dio, ma anche il fine dell’'uomo. Per questo egli €
presentato da Giovanni come la risposta definitiva ali’in-
terrogativo dell’uomo sulla verita, sulla vita e sulla via.
Lui ci mostra che cosa & verita, vita e via. Tutto cio che
I’uomo cerca trova in Gesit Cristo il suo compimento. Il
significato dei vari ‘lo sono’ giovannei ¢: ‘Jo sono cid che
tu cerchi’.

I’ incarnazione di Dio in Gesu Cristo o la nostra parte-
cipazione ad essa & vista da Giovanni come il fondamento
di tutto cid. Gesh rivela Do e I’vomo, perché & il Figlio di
Dio incarnato, morto e risorto. Egli &, nella sua persona
storica, il Dio per 'uomo e I'uomo per Dio. E il sacra-
mento dell’incontro e della comunione tra Dio ¢ ’'uomo.
Ma & in quanto incarnazione di Dio che Gesh & la comu-
nione con Dio. Proprio perché egli ¢ la rivelazione stori-
co-salvifica del Padre, dischiude nello stesso tempo il mi-
stero pit profondo dell’'uomo. Come Figlio di Dio & ad un
tempoe I'uome nuovo. [1 Verbo si & fatto carne; percid la
carne ¢ divenuta Verbo. Il prologoe del vangelo usa la
parola Ldgos proprio per fare dell’incarnazione il princi-
pio, il centro e il fine dell’intera realta. 11 Verbo fatto carne
ci rende possibile vivere il nostro rapporto con la vita e
con il mondo in forza della nostra comunione con Dio.

Se cerchiamo di attualizzare il rapporto fra Dio e uomo
in Gesn Cristo, costui pud essere considerato come il cri-
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terio che norma tutta la realtd in un modo quasi totalitario.
Un Cristo giovanneo, di carattere integralista, viene ad
intendere ogni considerazione autonoma dell’uomo come
la negazione del rapporto con Dio. Gesa Cristo pud pure
essere colto come il mito che rappresenta la piena realiz-
zazione delle tensioni umane. Una visione secolaristica
del Cristo giovanneo viene a concepire il compimento
autonomo dell’uomo come la realizzazione del cristiane-
simo nel mondo. Ci sembra invece che Giovanni, da una
parte, consideri Gesit Cristo come la luce che illumina
I'intera realtd e come colui che ci permette di cogliere in
modo definitivo il senso delle cose. D’altra parte, cid &
conforme all’aspirazione profonda di tutta la realta, la
quale in questo modo & in grado di illominare Gesti Cristo
stesso. L'immagine sfumata dell’'vomo raggiunge in Lui
la sua pienezza. Ed egli, in quanto Dio incarnato e comu-
nione con Dio, diventa il criterio di misura e di orienta-
mento della nostra vita.

3. Lafede come il senso della vita

Per ‘fede’ si pud intendere sia I’oggetto che viene credu-
to sia I'atto vissuto con cui si crede. Precedentemente
abbiamo preso in considerazione il contenuto di verita.
Adesso vediamo la fede come atto. Ora, la fede in Gio-
vanni, oltre che essere riconoscimento di Gesu come il
Cristo e il Figlio di Dio a partire da segni storici, &
specialmente un atto vivo e personale di decisione. Il suo
vangelo, scritto in funzione della fede attuale, ha come
tematica di fondo la rivelazione di Dio in Gesi Cristo e
la risposta della fede, di fronte alla quale ogni uomo
viene posto. Il mondo, i giudei e i vari protagonisti, ai
quali & rivolta la rivelazione di Gesu, sono tipi rappresen-
tativi della fede o dell’incredulita.
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In Giovanni la fede in Gesu Cristo ¢ la salvezza del-
1’uvomo. Colui che crede ha la vita eterna: credere & vive-
re. Chi conosce Gesu Cristo conosce anche 1'uomo. Per
Bultmann la fede giovannea & «volgere le spalle al mon-
do ed accettare la vita che Gesl & e dona [...]. E il
passaggio all'esistenza escatologica». E una decisione
fondamentale per la vita. L'ascolto della parola di Gesu
fa passare dalla morte alla vita {(5,24). Chi segue Cristo
non cammina nelle tenebre, ma ha la luce della vita
(8.12). La fede perd non rende solo possibile una com-
prensione sensata dell’'uomo, ma anche lo libera per i
valori umani e morali. L'uomo si percepisce come infini-
tamente amato e quindi reso libero per I’amore e respon-
sabile del mondo.

La fede giovannea si fonda sulla rivelazione di Dio.
Essa & possibile se il Padre attrae e fa brillare 1a lace della
sua verith. E ciog un puro dono di Dio. Il dono perd rende
possibile ed esige la libera responsabilita dell’'vomo. La
fede percid & azione interamente di Dio e azione intera-
mente dell’'uomo. Essa risulta dal concorso tra Dio e 1'uo-
mo. La decisione per Dio infatti significa la decisione per
I"'uomo, la sua libertd e dignita incondizionata.

Il contenuto della fede, divenuto interpellazione, deve
esser assimilato interiormente. Essa allora diviene 1’atto
con cui, in forza dello Spirito. ci si appropria della vita
che Dio ci dona. Secondo 20,31, la realizzazione storica
della vita eterna avviene nel dialogo tra la chiamata defla
Parola e la duplice risposta della fede e dell’amore, La
Parola, accolta come un seme nella decisione personale
della fede e sparsa nel terreno della vita quotidiana, divie-
ne effettivamente luce e vita. In questo modo la soggetti-
vith umana si accorda con i criteri oggettivi della rivela-
zione e la liberta diviene responsabilita. Il senso poi si
realizza concretamente, dando unitd ad una vita frammen-
taria e orientamento ad un’azione molteplice.
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Se vogliamo delineare il rapporto dell’atto di fede gio-
vanneo con 1’ attuale situazione culturale, possiamo vedere
due realta contrapposte o parallele. Esiste pure una deter-
minazione dialogica del rapporto, la quale afferma un de-
nominatore comune circa I’uomo e i suoi valori, che viene
diversamente fondato. Ma una simile posizione ci pare
astratta, perché 1’esperienza ha mostrato che la morte di
Dio comporta anche la morte dell’uomo. La posizione di
Giovanni invece sembra essere quella di una trascendenza
della fede, che ¢ in grado di fondare nella loro autonomia
1'uomo, la liberta e i valori. L’uomo & quell’essere che,
nelle varie esperienze della vita, si trascende nel mistero
di Dio e percio diviene capace di interpretare le esperien-
ze umane, di essere libero ¢ di realizzare i valori.

4. Lettura esegetica, teologica e spirituale

Dopo aver cercato di determinare 1’ambito preciso del
nostro lavoro e la sua problematica fondamentale, & ne-
cessario fare un discorso sul metodo ossia sulla via che
conduce alla realizzazione del nostro progetto. La prima
fase di lettura & data dall’approccio esegetico del testo
giovanneo. Si tratta di cogliere il significato del testo nel
suo contesto storico-culturale. A ¢io serve in maniera
particolare lo studio storico-critico. Oggi perd il metodo
storico-critico, caratteristico della moderniti, & messo in
questione in favore di una lettura semplice e immediata
del vangelo. In quanto esegesi scientifica, esso & accusato
di impoverire la lettura del testo biblico, soffocando la
vitalita del messaggio sotto I’apparato di un’analisi ridut-
tiva e frammentaria.

Ora, la lettura deve rispettare la distanza storica e cul-
turale del testo. Il vangelo di Giovanni resta sempre un
testo scritto per lettori cristiani del primo secolo, che han-
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no i loro problemi e le loro necessita. I1 suoc contesto
culturale & ebraico ed ellenistico. Pure nella postmoderni-
13, il metodo storico-critico conserva percid il suo valore,
anche se ha bisogno di essere completato con una pluralita
di metedi, che lo arricchiscono e ne verificano i risultati.
Un accostamento esegetico perd richiede che si privilegi
all’analisi la linea tematica e I’esposizione sintetica. in
modo da far emergere, secondo i nostri scopi. il messag-
gio teologico e spirituale di Giovanni.

La fase esegetica tuttavia deve sfociare nell’interpreta-
zione teologica del vangelo giovanneo. Questa riguarda la
lettura sistematica e attualizzante, che traduce il messag-
gio nell’orizzonte dei problemi e della mentalita dell’'vo-
mo odierno. E necessaria un’integrazione reciproca fra
conoscenza critica e conoscenza di fede, fra interpretazio-
ne scientifica e interpretazione teologica. Occorre infatti
che ’esperienza, di cui parla il vangelo di Giovanni, ci
interpelli pure oggi. Bisogna tuttavia evitare una lettura
fondamentalista, interessata e puramente attualizzatrice.

E un fatto che il vangelo di Giovanni 2 stato letto e
commentato nelle chiese antiche d’oriente, in quelle di
cultura greca e latina, nelle scuole di teologia medievali,
moderne e contemporanee. [1 contatto col vangelo giovan-
neo viene mediato dai predicatori e dai maestri del pensie-
ro. La lettura teologica si richiama in maniera speciale
all’esegesi patristica del vangelo di Giovanni. E una lettu-
ra che, basandosi esclusivamente sulla fede o sull’‘ideolo-
gia’, mira a tutelare un determinato sistema dottrinario,
Essa tende a cogliere il contenuto teologico in connessio-
ne con il testo biblico e in funzione della vita cristiana®.
Per 1'esegesi moderna, ci si pud rifare all'interpretazione

! Del resto tutta I'antica eseges: eristiana & teologica, simbolica e spirituale.
Ha perd il difette di essere poco interessata al senso letterale od oggettivo
del testo e di correre subito alla meditazione e alla speculazione.
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teologica esistenzialista di R. Bultmann. E una lettura, che
mira esclusivamente al significato per I’esistenza del mes-
saggio giovanneo, relegando nel mitologico ogni suo con-
tenuto oggettivo e storico’. Qggi tutti i commenti del van-
gelo di Giovanni comprendono una parte che svolge 1’ at-
tualizzazione®.

Oggi si avverte pure una ripresa della lettura spirituale
del vangelo giovanneo®. Si sente I’esigenza di non perdere
il contatto con la spiritualita e la pastorale. Per questo si
cerca di esaminare I’efficacia e gli effetti che il testo e-
vangelico provoca concretamente sulle persone che I’han-

* In Bultmann il quarto vangelo assume la caratteristica di esistenzialismo
cristiano. Egli confronta il messaggio giovanneo con la secolarizzazione
moderna. Vede in Giovanni il testimene principale di una demitizzazione
della fede 1n Gesd Cristo, che porta al superamento della vecchia escatolo-
gia drammatica in favore della vera escatologia, che & radicata nell’esistenza
storica dell’vomo. Egli vuole liberare dall’involucro linguistico ancora con-
dizionato dal tempo il messaggio autentico e perennemente valido. Questo
consiste nell'interpretazione teologico-esistenziale del Vangelo secondo
Giovanni, cioé nell’invito del Rivelatore, che pone necessariamente I'uomo
qui e adesso di fronte alla decisione per una nuova comprensione dell’esi-
stenza. Con ¢id si apre all’esegesi, al di 12 del suo compito critico-storico, lo
sbocco nella teologia. Di R. BuLtMANN, oltre al suc commentario del vange-
lo di Giovanni, si pud vedere: La teologia di Giovanni, in Ip.,, Teologia del
Nuove Testamento, Queriniana, Brescia 1985. Pili in genere valgono alcuni
articoli sulla teologia di Giovanni in Ip., Credere ¢ comprendere, Querinia-
na, Brescia 1977.

* Cfr. 5.A. PANIMOLLE, Lettura pastorale del Vangelo di Giovanni, 3 voll.,
Dechoniane, Bologna rispettivamente 1978, 19847 1981, 1985%; 1984, 1986%,
Ma & da vedere specialmente R, Fasris, Giovanni, Borla, Roma 1992. 1l
commento di Fabris, accanto alla lettura esegetica, tenta di offrire mediante
alcuni sondaggi nella storia della tradizione un assaggio della sua interpreta-
zione teologica e spirituale. L analisi e la letiura complessiva del testo sono
sempre seguite dalla loro interpretazione sia come storia che come attualitd.
Sono privilegiati i commenti degli antichi scrittori, teologi, predicatori, da
Origene ad Agostino, fino ai maestri delle scuole monastiche ¢ delle univer-
sith medievali e ai moderni commentari dell’epoca della Riforma protestan-
te e cattolica.

5 Cfr. 1. Gargano, «Lectio divina» su il Vangelo di Giovanni, Dehoniane,
Bologna 1993,
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no letto e che hanno tentato di metterlo in pratica. Pur
avendo una profonda unitd d’insieme, il quarto vangelo
non presenta un sistema, bensi un’esperienza spirituale. E
mira a suscitare un’esperienza spirituale adulta e matura,
fondata su fortt basi cristologiche e trinitarie. In un mon-
do, caratterizzato dal soggettivismo e dal pluralismo, nul-
la & pit adatto del vangelo del “cristiano maturo’ ®.

La nostra esposizione del pensiero di Giovanni si svol-
ge concretamente per tematiche o mediante brani signifi-
cativi del quarto vangelo. Questo offre grandi quadri nar-
rativi e ampie composizioni di dialoghi. Cid pud presenta-
re nell’esposizione dei vantaggi, ma anche delle difficolta,
a prescindere poi dai problemi della genesi e della struttu-
ra del quarto vangelo. Occorre anche tener sempre presen-
ti alcune caratteristiche del vangelo di Giovanmi. Il pen-
siero giovanneo non € lineare, ma circolare. E un vangelo
sinfonico, in cui si intrecciano nello stesso tempo vari
motivi € in cui ritornano i motivi dominanti. E d"altra
parte un vangelo globale, che considera con uno sguardo
d’insieme I’incarnazione, la passione, la risurrezione di
Ges, viste nelle loro conseguenze per 1'uomo. Ci si trova
sempre davanti affermazioni totali e complessive. E un
vangelo contemplativo, che coglie i significati piit profon-
di e divini, nascosti nei segni che presenta. E come una
cattedrale medioevale. di cui risalta subito, negli infiniti
particolari, la semplice unita.

* Cfr. CM Marnn, Il vangelo secondo Grovammu nell 'esperienza degli
esercizt spirituali, Borla, Roma 1980 Cfr. pure D. MotrLa1, Giovanni, mae-
stro spirituale, Borla, Roma 1980
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PARTE PRIMA

Fede ed esperienza






Ridire il messaggio giovanneo in un tempo di crisi signi-
fica presentarlo come Uinterpretazione del senso dell’uo-
mo. Siccome la crisi é penetrata nella cultura e nella vita
quotidiana, & necessario indicare anche il significato del
Vangelo secondo Giovanni per esse. Esiste una struttura
di correlazione. L’esperienza umana & una via alla fede
in Gesu Cristo. Questa a sua volta corrisponde alla realta
paradossale dell’uomo. Ora, si danno nel messaggio gio-
vanneo tre forme di corrispondenza tra la fede e |'espe-
rienza. Esse vengono a costituire le tre parfi del nostro
lavoro, in conformita con i tre momenti fondamentali del
progetto teologico di Giovanni.

La prima parte, che iniziamo subito a trattare, muove
dall’intenzione di Giovanni di metter in luce nelle azioni
terrene e nei discorsi di Gesi, la figura del rivelatore
definitivo e del salvatore escatologico. Con cid 'evange-
lista vuole rispondere alla domanda di una verita che
donti la vita nel mondo, di una parola che sia principio di
un senso ultimo, umano e storico. Gest Cristo con la sua
morte e risurrezione, ci ha rivelato e donato la liberti
nell’amore di Dio, e quindi ci ha reso possibile il passag-
gio alla vita eterna. La liberta nell'amore di Dio futtavia
non coarta la liberta e non limita la soggettivita, ma ren-
de liberi per 'amore e responsabili per il mondo. L’amore
di Dio «é la verita che rende liberi» (8,32).
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La seconda parte, che cerca le motivazioni della pri-
ma, si basa sull’intenzione di Giovanni di porre in primo
piano la gloria del Verbo del Padre, che scende in terra
per abitare in mezzo a noi e per stabilirci nella comunione
con Dio. Cid sarebbe la risposta alla domanda del volto
storico di Dio. L'incarnazione di Dio in Gesu Cristo viene
concepita come il principio, il centro e il fine dell’'uomo e
del mondo. Infatti il dono di sé da parte di Dio in Gesit
Cristo rende possibile ed esige la responsabilita e il com-
pito dell’'uomo. Gesa, Figlio di Dio incarnato, morto e
risorto, & la pienezza della storia: é la via, perché ¢ la
verita e la vita (14,6).

La terza parte, che riguarda la forza e la capacita di
realizzazione, muove dall’intenzione giovannea di indica-
re il permanente significato rivelatore e salvifico dei fatti
storicamente passati. La domanda di un sicuro cammine e
dell'energia necessaria per giungere alla meta trova la
risposta nel dono deflo Spirito, che rende presente nella
Chiesa e nel mondo Gesu Cristo e la sua opera. La realiz-
zacione storica dell’offerta cristiana avviene nel dialogo
tra l'azione dello Spirito e la decisione di fede dell’ uomo.
«Questi [segni] sono stati scritti, perché crediate che Ge-
st é il Cristo, il Figlio di Dio e perché, credendo, abbiate
la vita nel suo nome» (20,31).



CAPITOLO PRIMO

La fede principio dell’uomo
e del suo senso

La domanda: «Chi cercate?» (1,38) rappresenta la prima
parola pronunciata da Gesi nel vangelo di Giovanni. E
anche la prima domanda, che deve porsi colui che viene a
Gest ed ogni lettore del vangelo. Essa ritorna, sotto una
forma appena differente, alla fine del vangelo, quando il
Cristo risorto domanda a Maria di Magdala in lacrime,
accanto alla tomba vuota: «Chi cerchi?» (20,15). In en-
trambi i casi Gesh obbliga colui che si & messo in cammi-
no verso di lui a interrogarsi: che cosa si attende da
Gesu? Perché lo cerca? Chi cerca egli veramente?

Gesi dice ai galilei: «Voi mi cercate perché avete man-
giato di quei pani e vi siete saziati» (6,26). Agostino com-
menta: «Voi mi cercate per la carne e non per lo Spirito
[...]. Come & rara la ricerca di Gesi per lui stesso! [L..].
Voi mi cercate per altri motivi. Cercatemi per me stesso»’.

La storia umana cioé & alla ricerca di un’interpretazio-
ne totale, di una ‘verity’ che dia la vita e indichi la via.
Tuttavia questa apertura dell’uomo, nella sua vita, a qual-
cosa che dia un senso assoluto viene fuorviata da frainten-
dimenti peccaminosi. Inoltre essa rimane inconclusa, per-
ché I'uvomo & ‘carne’, ossia un essere finito e legato col
suo corpo alle condizioni di questo mondo. Si richiede
allora una ‘veritd’ storica, che renda libero 1'uomo dal

! AGOSTING, In Joannis Evangelium, tr. XXv, 10 (PL 35, col. 1600).
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mondo e dal male, dando un senso storico. L'uomo e il
mondo divengono cosl il segno di una *verita’ salvifica.

Il problema in questione ¢ allora quello del rapporto
tra la fede in Dio, 'uvomo e il suo senso. La fede in Dio
dischiude e rende possibile la libertd dell’'uomo e il suo
compimento. Essa da prova di sé in quanto fa comprende-
re e riesce a risolvere I'esperienza umana di grandezza e
di miseria. Non solo fonda una comprensione sensata del-
Ia realtd, ma pure, come conterma critica e segno storico,
libera per i valori umani e concreti.

1. Hl problema della verita, della vita e della via

Tutto viene messo in movimento dalla speranza in una
salvezza. L'uomo & un essere in cammino. Egli trova il
riposo nella conoscenza di una veriti. che & una persona
con cui dimorare. Si tratta infatti del Rivelatore che dona
la vita. L'incontro di Gesh con i primi discepoli (1,35-
51) mette in luce il passaggio dalla ricerca alla scoperta
alla rivelazione.

11 giorne dopo Giovanni stava ancora 1a con due dei suoi
discepoli e, fissando lo sguardo su Gesli che passava, disse:
«Ecco 'agnello di Dio!». E i due discepoli, sentendolo par-
lare cosi. seguirono Gesii. Gest allora si voltd e. vedendo
che lo seguivano, disse: «Che cercate?». Gli risposero:
«Rabbi {che significa maestro), dove abiti?». Disse loro:
«Venite e vedrete». Andarono dunque e videro dove abitava
e quel giorno si fermarono presso di lui; erano circa le
quattro del pomeriggio.

Uno det due che avevano udito le parole di Giovanni e lo
avevano seguito, era Andrea, fratello di Simon Pietro. Egli
incontrd per primo suo fratello Simone, e gli disse: «Abbia-
mo trovato il Messia (che significa il Cristo)» e lo condusse
da Gesh. Gesi, fissando lo sguardo su di lui, disse: «Tu sei
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Simone, il figlio di Giovanni; ti chiamerai Cefa (che vuol
dire Pictro)».

1l giorno dopo Gesli aveva stabilito di partire per la Gali-
lea; incontrd Filippo e gli disse: «Seguimi». Filippo era di
Betsaida, la citth di Andrea e di Pietro. Filippo incontrd
Natanatle e gli disse: «Abbiamo trovato colui del quale
hanno scritto Mosg nella Legge e i Profeti, Gesi, figlio di
Giuseppe di Nazaret». Natanagle esclamo: «Da Nazaret pud
mai venire qualcosa di buono?». Filippo gli rispose: «Vieni
¢ vedi». Gesl intanto, visto Natanagle che gli veniva incon-
tro, disse di lui: «Ecco davvero un Israelita in cui non c’e
falsita». Natanagle gli domandd: «Come mi conosci?». Gli
rispose Gesit: «Prima che Filippo ti chiamasse, io ti ho visto
quando eri sotto il fico». Gli replicd Natanagle: «Rabbi, tu
sei il Figlio di Dio, tu sei il re d'Israele!». Gli rispose Gesu:
«Perché ti ho detto che ti avevo visto sotto il fico, credi?
Vedrai cose maggiori di queste!», Poi gli disse: «In verita,
in verith vi dico: vedrete il cielo aperto e gli angeli di Dio
salire e scendere sul Figlio dell'nomo».

E la testimonianza del Battista a far nascere la ricerca.
Egli presenta a due dei suoi discepoli Geslu come |’a-
gnello di Dio, ossia come colui che riconcilia gli uo-
mini con Dio togliendo con il sacrificio della sua vita
il peccato del mondo. Per chi vive ¢ sente il disagio
del male nel mondo, la possibilita di uno che pud
misteriosamente trasformare, pagando di persona, la
situazione di tutti & qualcosa che attira. La chiamata
tuttavia viene da Cristo attraverso la testimonianza del
Battista. Cristo passa e chiama. Non si sa donde venga
e dove vada. Ci vuole qualcuno che orienti a Gesi, in
modo da andare dietro a lui, per poi fare ia sua cono-
scenza personale e diretta. Il Battista & colui che indi-
ca la strada.

I due discepoli, che hanno ‘udito’ il Battista, ‘se-
guono’ Gesu. Costui li interroga. ‘Che cosa cercate?’.
Egli vede in loro uomini in ricerca, che si sono messi
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in cammino. Fa appello al desiderio profondo, perché
emerga e possa tradursi in sequela concreta. Pone la
domanda centrale, giacché ¢’¢ ricerca e ricerca. C'¢
pure la ricerca equivoca, come le folle che cercano
Gesl nel deserto per farlo re (cap. 6). C'¢ anche !’illu-
sione di chi pensa di cercare Cristo, ma in realtd cerca
se stesso. Viene ripetuto con frequenza il verbo ‘se-
guire’ (vv. 37,38,40.43). 11 testo vuol indicarci quel
seguire Gesil, che & *andare’ da lui, per ‘vedere dove
egli abita’. Occorre lasciare da parte le nostre idee e i
nostri pregiudizi, che si oppongono alla possibilita di
riconoscere Gesu e di incontrarlo personalmente.

Essi ‘andarono’ e ‘videro dove abitava’ e ‘abitarono
con lui’. Cid costituisce 1'essenza della vocazione del
discepolo. Prima di tutto ¢’e ‘il vedere’ (vv. 46,50 ss.;
cfr. 39), ossia riconoscere che Gesi & il Messia (vv.
36.41,50), vedere la sua gloria (cfr. 2.11). ‘Venite e
vedrete’, cioé fate ’esperienza personale di me. La
fede & completa, quando si incontra Cristo. La fede
piena nasce dall’esperienza. C’¢ poi ‘il rimanere * (vv.
38-39), ossia una comunanza di vita e di destino, una
comunione profonda.

Cid che & importante & conoscere dove abita Gesu,
per avere contatto con lui. Gesu & venuto infatti a
rivelare dove ‘dimora’ per portare gli uomini con sé
{14.3: 17,24): «Dove sar0 io, l& sard pure il mio ser-
vo» (12,26). Giovanni individua nel ‘rimanere con
Gesl” 'ideale della raggiunta maturita finale, ciog la
familiarita intima con la vita del Figlio di Dio. Come
vedremo. Giovanni insiste molto nel suo vangeio sulla
conoscenza di Gesi fondata sull’esperienza personale.
L4 maturitd raggiunta mostra che rimane solo cio, di
cui abbiamo fatto la prova noi stessi. Cosl, nella vita
cristiana, il momento della maturita giunge, quando ci
pud guidare solo I'esperienza personale di Cristo. So-



lo chi ha messo gli occhi sulla persona del Cristo
crocifisso € ha sperimentato la ricchezza del contatto
con lui, pud perseverare fino in fondo.

L'esperienza del rapporto personale con Gesl su-
scita nuovi testimoni e conduce a lui nuovi discepoli.
Qui giocano anche rapporti umani, parentela e conter-
raneitd. Le relazioni umane sono come 1'ordito di una
trama costituita dal fascino per Gesi e dalla relazione
diretta con lui. Varie e concrete sono le vie che condu-
cono a Gesu. Decisiva &€ perd 'iniziativa di Gesn, il
suo sguardo, I’invito, la sua parola profetica e 1’auto-
rivelazione. Nell’incontro con Gesu i discepoli non
solo conoscono lui, ma comprendono che egli li cono-
sce e si cura di loro.

Tutti coloro che incontrano Gest fanno dichiarazio-
ni sulla sua persona. Punto centrale € 1’identitd di Ge-
st. Il brano & disseminato di titoli cristologici. Il pri-
mo dei discepoli chiamati conferma Gesii come ‘Mes-
sia’; il secondo come ‘colui di cui scrisse Mose nella
legge e nei profeti’; il terzo ‘come Figlio di Dio, Re
d’Israecle’. Tutto si conclude nella solenne promessa di
1,51. L’affermazione si comprende sullo sfondo di
Genesi 28,12, dove si racconta la visione di Giacobbe,
che sente di trovarsi di fronte alla ‘casa di Dio e alla
porta del cielo’ (Gn 28,17). 1l sogno di Giacobbe pre-
figura 1’abitazione terrestre di Dio, che i discepoli
avrebbero visto. Essi sono gia in compagnia di Gesu,
ma pil tardi capiranno che egli in persona & il luogo
della presenza e della rivelaziene di Dio. La loro co-
munione con Gesu ha come fine la loro comunione
con Dio.

A prima vista pud sembrare che il discorso si riduca ad
una serie di tematiche generiche e astratte. In realta Gio-
vanni, che sottintende un’esperienza spirituale interior-
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mente semplificata e unificata, mediante i diversi temi
positivi vuole presentare 1'uomo che, nella sua vita, &
mosso dalla domanda di salvezza. Questa & resa possibile
da una ‘verita-luce’, che da Giovanni € intesa come rive-
lazione di Dio. Si ha percidé la domanda di una rivelazio-
ne che, autocomunicandosi, dia la vita di Dio e apra la
via che conduce alla comunione con lui. La ricerca ¢
infatti di una parola di salvezza o di uno che dica ‘parole
di vita eterna’. La storia umana & alla ricerca di qualcosa
o di qualcuno che dia ad essa un’interpretazione totale e
un senso assoluto, Adesso cerchiamo di presentare il pro-
blema, che viene posto ad ogni uomo, spiegando il signi-
ficato dei termini giovannei di verita-luce, di vita-amore,
di via-guida.

Oggi la dimensione della verita sembra esser andata
perduta. La domanda di Pilato: «che cosa & la verita?»
(18,38) riflette il clima culturale odierno di scetticismo e
di relativismo. Tuttavia il problema della verita & un pro-
blema originario dell’uomo. La luce & un simbolo primor-
diale della salvezza. Alla base sta il desiderio costitutivo e
vitale di ogni uomo d’orientare la propria vita secondo
punti di riferimento saldi e sicuri. Verita e luce non sono
qualcosa di aggiuntivo alla vita e alla realta, bensi sono il
mezzo che rende possibile una vita ¢ una realta pienamen-
te umane. Solo dove ¢’¢€ luce e le cose si disvelano, 1'uo-
mo pud orientarsi e arrivare a capire nel mondo.

Nella cultura greca, la verita significa la realta svelata,
messa in luce dalla ragione e dal discorso. L’ accento cade
sulla conformita del pensiero e della sua espressione con
la realtd, che viene rappresentata come & in se stessa. Si
tratta di una realtd oggettiva e d’una veritd atemporale,
lontana dal mondo della storia. La verita & astratta e teori-
ca. in quanto frutto di una riflessione speculativa. Essa &
ultimamente situata nell’ordine dell’assoluto e del divino,
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che pud essere conosciuto mediante un’‘ascensione’ del-
I'uomo.

Nella cultura biblica, la veritd al contrario risponde
innanzitutto al bisogno di conoscenze utili per la condotta
della vita umana. Essa & quindi di ordine pratico, in quan-
to frutto dell’esperienza. E vero tutto cid che & valido,
fermo ¢ sicuro. Designa cid su cui si pud contare e colui
in cui si pud confidare. Secondo il Kasper I’intelligenza
della veritad espressa dalla Scrittura & storica, dinamica e
profetica. Ora, nel quarto vangelo non & questione della
veritd oggettivabile di una proposizione, né dell’epifania
del mistero dell’essere. La veritd in senso giovanneo non
& I"immenso dominio dell’essere, che noi dovremo con-
quistare con il nostro pensiero. Noi tutti siamo in ricerca
della verita, che & davanti a noi ¢ si manifesta a noi. La
verita consiste nella rivelazione di Dio e nella conseguen-
te relazione tra Lui e 'uomo, le quali si provano e si
verificano nel corso del tempo e nella storia concreta de-
gli uomini. La prospettiva di fondo giovannea, riguardo
alla veritd, & quindi innanzitutto la rivelazione e poi la
fede cristiana attuate nella storia umana. E la luce & poi il
simbolo della salvezza dell’uomo.

L’'uomo & inoltre alla ricerca dell’acqua di vita (cap.
4), del pane di vita (cap. 6), della ‘vita’ o ‘vita eterna’.
Come la luce, anche la vita non & un oggetto accanto ad
altri oggetti. Vitalitd significa accadimento, automovi-
mento, attuazione di sé e quindi non & accessibile ad
un’osservazione di tipo oggettuale. La vita sta quindi in
una certa identificazione del pensiero con qualcosa di di-
verso dal pensiero stesso. Ma la vita trascende sempre la
sfera dei dati puramente biologici. Vive veramente quel-
’uomo, che si interroga sulla vita vera e autentica, piena e
assoluta. ‘La vita ' riassume per Giovanni tutti i temi della
salvezza. Esiste per lui un nesso tra vita e amore. Essi
sono strettamente legati tra loro. La vita di Dio consiste
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nell’esser un amore, che si rivela e si comunica. E la vita
dell’uome trova il suo senso pieno nell’amore che si dona
e si sacrifica. Infatti tutto cid che esiste & un passaggio
nell’altro. I1 vivente deve uscire da se stesso, per ricever-
si: «Se il chicco di grano [...]. Chi ama la sua vita, la
perdera...» (12,24 ss.). «Nessuno ha un amore pil grande
di questo: dare la vita per i propri amici» {15,13).

C’¢ in Giovanni infine la domanda di una ‘via’, che
conduca alla meta. Pud essere la richiesta di un cammino
attraverso cui si giunge al Padre o di una strada che porta
alla comunione di vita con il Padre. C’¢ la richiesta identi-
ca di una guida, pastore, re e capo, che conduca al fine
promesso. L'immagine del pastore (cap. 10} indica il desi-
derio di garantire una guida e un orientamento sicuro, la
protezione, la tranquillitd e la pace. L’'immagine del re
(cap. 18) richiama il problema del retto ordinamento, che
deve preservare dalla sventura del caos e del non senso.

2. Peccato, tenebra, menzogna, schiavitii e morte

A prima vista, pud sembrare che in Giovanni non siano
presenti lo stato d’indigenza e bisogno, 1'angoscia per
una minaccia sovrastante e un male inguaribile, la co-
scienza di una caduta e¢ colpa, che in Paolo prendono
accenti drammatici. In realtd anche per Giovanni ogni
uomo & di fatto segnato dal peccato, avvolto dalla faisita
e dalle tenebre, ridotto in schiavitit ¢ morte. L'uomo con-
creto € qualificato da misconoscimenti peccaminosi della
sua apertura all’assoluto, dall’assurdith e mancanza di
senso, dalla perdita della liberta e deficienza di amore.
L'uomo infatti appare come un esiliato, che abita un
luogo che non & suo: & «dalla terra» (3,31), «di quaggiu»
(8.23), «di questo mondo» (18,36). I1 mondo del divino
invece & «dall’alto» (3,31; 8,23), «dal cielo» (1.51;
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3,13,27.31), «non di questo mendo» (18,36). Egli & nel-
I'incapacita di aver accesso al Regno di Dio, che & «spiri-
to» (4,24), di «vederlo» (3,3), di «entrarvi» (3,5).

I ‘segni’ del quarto vangelo mostrano che senza un
salvatore 1’uomo & destinato a perdersi. Gesu interviene
infatti sempre in situazioni negative, che sono caratteristi-
che della condizione umana. «Non hanno vino» (2,3); suo
figlio «stava morendo» (4,47); «non ho nessuno...» (5,7);
«dove compreremo il pane per sfamare questa gente?»
(6,5); era «un uomo cieco dalla nascita» (9,1,32); «Lazza-
ro & morto» (11,14); «quella notte non presero nulla»
(21,3). Viene richiesto all’'uomo che egli si accorga della
sua infermita, che si riconosca cieco (9,39), che voglia
guarire (3,6), che venga a colui che dona la vita (3,40).

Adesso prendiamo in considerazione 1 temi contrari a
quelli, che abbiamo visto sopra. Che cosa, per esempio, &
contrario alla verita? Per il pensiero greco, il contrario
della verita & ’errore o la falsiti in cid che viene detto.
Per un uomo della Bibbia, & essenzialmente la rottura del
legame tra due persone € nel nostro caso dell’alleanza tra
Dio e 'uomo, Per Giovanni, il contrario della verita ¢ la
menzogna, ma soprattutto lo smarrimento e il peccato.
Questo & essenzialmente peccato di incredulita e di egoi-
smo, cioé la cecita di fronte alla rivelazione e il rifiuto
dell’amore. Il peccato ha come conseguenza la schiaviti e
la morte. 1 vari temi negativi stanno allora ad indicare il
non senso e il conseguente disorientamento. L'uomo nel-
I’oscurita e nella notte del cuore & infelice. Si fa avanti
quindi la domanda di redenzione dall’instabilita, dalla
mancanza di obiettivi, dalla vuotezza del proprio esistere
e quindi dal disorientamento per una liberta che si realizza
nell’amore.

Il ‘peccato’ & la realta negativa nella teologia giovannea.
Il concetto di peccato viene espresso da Giovanni al sin-
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golare ¢ al plurale. Espressioni al singolare come «il pec-
cato del mondo» (1,29), «morire nel [vostro] peccato»
(8,21), «il loro peccatos (15,22), «lo Spirito convincera il
mondo di peccato» (16,8), fanno pensare a una realta di
carattere generale, ad una situazione di peccaminosita so-
lidale. «Fare il peccato» (8,34), «avere peccato» (9,41;
15.22.24; 19,11) manifestano 1'idea di un atteggiamento
fondamentale peccaminoso, che caratterizza tutta la situa-
zione esistenziale e tutta I’attivitd del peccatore. Giovanni
tuttavia sa che esistono anche dei peccati singoli, ossia
diversi e molteplici atteggiamenti sbagliati e atti errati. In
20,23 si dice che «a celero, cul ritenete 1 peceati, saranno
ritenuti». I ‘peccati’ trovano la loro soluzione nella reden-
zione di Cristo, applicata in determinati modi.

La realta del peccato consiste nel rifiuto di credere. La
causa della «morte nel peccato» (8,24) ¢ il rifiuto di cre-
dere che Gesi ¢, In 16.9 la dimostrazione del peccato
del mondo & nel fatto che «non credono in me». In
15.22.24 peccato é il rifinto di leggere nella venuta. nelle
parole, nelle opere straordinarie di Gesi, il messaggio che
esse portano in suo favore. Tutto per Giovanni si riduce
nel non riconoscere Gesti come il Cristo. nel non accettare
il Figlio di Dio fra noi, con tutte le conseguenze che
questo fatto comporta. Tutto per Giovanni si risolve nel
credere in Gesl Cristo e nel rapporto personale con il
Verbo presente in mezzo a noi. Ii peccato & I'tncapacita di
credere e di amare.

L'uomo é «nelle tenebre» (12.46; cfr. 3,19-21). Le ‘te-
nebre’, prese in senso teologico, si oppongono alla luce
(1,5). In 3.19 la contrapposizione compare come simbolo
di opposti atteggiamenti umani. Essi sono esplicitati in
8,12 in relazione a Gesu. Tutto & ridotto radicalmente al
rapporto con la persona del Verbo incarnato. Che cosa
sono le tenebre e come tradurre questo concetto? Le tene-
bre sono il buio, 1'assenza di luce, cioe la crisi del senso e
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la mancanza di obiettivi. Sono il simbolo della non salvez-
za, ossia dell’instabilita e della vuotezza del proprio esi-
stere. I cuori sono immersi nell’oscurita e nella notte. Le
tenebre inducono una situazione, in cui si cammina mala-
mente ¢ si inciampa (11,9-10; 12,35). Il non senso sta
all’origine del disorientamento interiore, ossia di quello
stato di disordine per cui non si sa dove si deve andare e
come andare. Tale smarrimento personale, se diviene si-
stema di vita, non permette di affrontare il vero perché
delle cose, cosicché ci si lascia trascinare dagli impulsi
pilt immediati e dalle sitvazioni empiriche. Ci0 porta alla
perdita dell’unita e della libertd interiore, ¢ alla crisi dei
valori morali.

‘Tenebre’ quindi stanno ad indicare quel camminare a
casaccio e male, che & tipico di chi non ha un punto di
riferimento. Ora, per Giovanni il non riconoscere Gesi,
che come Cristo da senso ad ogni cosa e come Verbo fatto
uomo & il senso ultimo della realtd, fa si che ci si trovi
senza punti di riferimento. 3,20 presenta la situazione del-
le tenebre: «chi fa il male, odia la luce». Chi di proposito
genera una situazione di confusione, non ne vuole uscire e
ama uno stato di disorientamento, in cui tut{o resta pur
sempre possibile e plausibile. Ogni scelta & in qualche
modo giustificata, perché nulla si impone come veramente
valido e disdicevole, obbrobrioso e sbagliato. 9,4 esprime
la conseguenza di questa siluazione di tenebre: quando
manca [’orientamento interiore, subentra l'indifferenza
per le cose essenziali, giacché non si sa pill distinguere cid
che vale da ¢id che non vale, e allora tutte le cose si
equivalgono.

‘La menzogna’ o falsita (8,44,55) si oppone alla verita.
Chi & nel disorientamento, odia la luce. E la sua vita
diviene I’esistenza inautentica di chi non si & messo vera-
mente di fronte alle ultime vere responsabilita. In una
simile vita tnautentica, si & divorati dall’invidia per chi
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sembra avere questa autenticita (cfr. 8.44). Tutto cid che
in noi & dualismo tra fede e mondanith e quindi ogni
mancanza di unita interiore — non corrispendenza tra desi-
derio ¢ realtd, tra cido che vorremmo essere ¢ cio che
stamo — ¢ una forma di inauntenticita che rode il nostro
intimo. Cosl pure le contraddizioni tra pensiero e azione,
tra azione e azione, nei sentimenti... La debolezza nel-
I’agire, ’incapacithd a ordinare la giornata secondo Dio,
nascono dalla mancanza di certezze...

L’uomo & ‘schiavo’ a causa del potere delle tenebre e
del peccato. Non puo liberarsi senza un aiuto. Una poten-
za malvagia (8,41.44; 17,15) tiene soggiogato il mondo,
che ha bisogno d'essere esorcizzato (12,31; 16,11). La
«schiaviti» si oppone alla «liberta» (8,33.34-35). «Chi fa
il peccato & schiavo del peccato» (8,34): chi non s1 apre
all’esistenza autentica, & schiavo di tutte le contingenze
quotidiane. delle cose... — non solo delle passioni, ma del-
le scadenze, delle urgenze... —. Qualora la schiaviti si al-
larghi ad elementi esteriori occulti — pubblica opinione,
idee correntt... —, sperimentiamo come la mancanza di
punti di riferimento autentici ¢i renda veri e propri burat-
tini, dipendenti da mille cose incontrollabili,

L’'uomo & in stato di «morte» (5,24) e ignora il cammi-
no della sua vita {8.12; 10,9,27-30; 14,4-6). «Non vedra
la vita» (3,36). «La morte» (8,24; 8,21,51-52; 5,24) si
oppone alla ‘vita’. Essa indica la perdizione. Il mondo
giace nella morte. Gesli porta la vita in un mondo di
morte. Se la vita consiste nell’amore, si comprende in che
senso il mondo ¢ il regno della morte: in quanto non ama.
La caratteristica del mondo & di non amare (15,18}, tranne
«cid che & suo» (15.19), ciog se stesso. In base a 5,24 lo
stato di morte & quello di chi. non ascoltando la parola di
Gesu e non regolando la sua vita secondo la presenza del
Verbo incarnato fra noi, vive un’esistenza inautentica,
schiava, divisa in se stessa, fallita. In quanto la parola di
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Gesit non & 1’anima della nostra vita, siamo nelle tenebre,
nella menzogna, nella schiavitu e e nella morte. L’ ascolto
con fede della parola di Gesi ci fa passare da morte a vita.
E la parola di Gesd che ci libera da una situazione di
morte: «chi osserva la mia parola non vedra mai la morte»
(8,51).

3. L'uomo e il mondo come immagine anticipatrice: il
simbolismo

L’'uomo, conscio dei limiti e del male, ¢ alla ricerca di
una rivelazione e di una salvezza storiche. Esse si do-
vrebbero realizzare mediante segni, che fanno pensare e
mettono in movimento. C’e perd una ricerca falsa e una
ricerca vera. Quella generata dal miracolo della moltipli-
cazione dei pani (6,26-35) pud portare a Ges per il pane
materiale. Pud perd essere la ricerca del pane di vita
attraverso la lettura del significato contenuto nel segno
dei pani moltiplicati.

Gesi rispose: «In veritd, in veritd vi dico, voi mi cercate
non perché avete visto dei segni, ma perché avete mangiato
di quei pani e vi siete saziati. Procuratevi non il cibo che
perisce, ma quello che dura per la vita eterna, e che il Figlio
dell’uomo vi dara. Perché su di lui il Padre, Dio, ha messo il
suo sigillos. Gli dissero allora: «Che cosa dobbiamo fare
per compiere le opere di Dio?». Gesd rispose: «Questa &
I’opera di Dio: credere in colui che egli ha mandato».
Allora gli dissero: «Quale segno dunque tu fai perché
vediamo e possiamo crederti? Quale opera compi? I nostri
padri hanno mangiato la manna nel deserto, come sta scrit-
to: Diede loro da mangiare un pane dal cielo». Rispose loro
Gesii: «In veritd, in veritd vi dico: non Mose vi ha dato il
pane dal cielo, ma il Padre mio vi da il pane dal cielo, quello
vero; il pane di Dio & colui che discende dal cielo e da la
vita al mondo». Allora gli dissero: «Signore, dacci sempre
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questo pane». Gesl rispose: «fo sono il pane della vita; chi
viene a me non avrd piit fame e chi crede in me non avra pib
setex.

I1 giorno dopo la moltiplicazione dei pani, Gesu ¢ la
folla si ritrovano. Gesu spiega per gradi il significato
del ‘segno’. La prima tappa (6.24-29} ha per tema la
ricerca di Gesii: «La folla |...} sali sulle barche ¢ si
diresse alla volta di Cafarnao alla ricerca di Gesl»
(6,24). 11 tema della ricerca di Gesu & caro a Giovan-
ni. Ma c’@ modo e modo di cercare Gesu. C'é una
ricerca vera e una sbagliata. C’& la ricerca ardente di
Andrea e del suo compagno (1,38), la ricerca desolata
di Maria Maddalena al sepolcro (20,15). Ma la ricerca
della gente € solo una ricerca di sé. Essa persegue il
suo sogno messianico. Tenta di rinchiudere il signifi-
cato del segno dentro schemi gid noti.

La folla va da Gesd per 1 pani materiali, che ha dato
il giorno prima; non ha “visto” il segno che & stato
fatto: «voi mi cercate non perché avete visto dei segni,
ma perché avete mangiato di quei pani e vi siete sazia-
ti» (6,26), Non ha colto nel miracolo la verita spiricua-
le da esso rivelata e in esso contenuta: Geslt come il
Messia, che da il pane di vita. Non & giunta attraverso
il segno materiale al significato superiore. I pani ma-
teriali non hanno orientato verso il pane spirituale.
Non ha compreso che il donatore & migliore del dono
o piuttosto che il vero dono era il donatore stesso.
Gesu & da ricercare per se stesso e non per altro. 1l
gesto di Gesli & un segnale che rinvia oltre. Pud essere
letto a livello materiale e spirituale. Spesso ['uomo si
ferma al primo, incapace di raggiungere il secondo.

Gesu invita quegli uomini a guardare pil in alto.
Sono dei lavoratori, che hanno il problema del pane.
Egli non disapprova quel lavoro e quella preoccupa-
zione. Questi perd possono diventare un trabocchetto:



«Procuratevi non il cibo che perisce, ma quello che
dura per la vita eterna, e che il Figlio dell’vomo vi
dara» (6,27). 11 cibo che perisce ¢ I'oggetto della falsa
ricerca; il cibo che non perisce & 1’oggetto della vera
ricerca. Quest’ultimo viene da Dio e ci viene dato dal
Figlio dell’uomo. Va quindi cercato come un dono del
Padre tramite il Figlio.

C’& poi un passaggio da ‘opere’ a ‘opera’. I giudei
capiscono che Gesi 1i invita a superare 1 compiti ma-
teriali e le preoccupazioni terrene, e a lavorare per
Dio. Per questo Gesii spiega che 1’opera divina consi-
ste nel credere in colui che Dio ha mandato (6,29).
Cid che Dio richiede loro & di aderire con tutto il
proprio essere alla sua rivelazione e all’opera che egli
attua attraverso suo Figlio. Questa & la fede. La ricer-
ca vera non & una salita dall’'uomo verso Dio, bensi
I’accoglienza di un dono. I1 cibo, che Gesu offre, non
¢ frutto della fatica umana, ma dono di Dio.

La seconda tappa (6.30-35) & data dal tema del vero
segno celeste. In risposta all’appello a credere, la folla
chiede un ‘segno’. Per dare a Gesu la fede, essa esige
un ‘segno’ analogo ai miracoli compiuti da Mose.
Vuole il pane dal cielo. Chiedendo la ripetizione mate-
riale del miracolo della manna, 1 gindei mostrano di
non avere compreso di quale realta divina la manna
era il simbolo profetico: «non Mose vi ha dato il pane
dal cielo. ma il Padre mio vi da il pane dal cielo,
quello vero; il pane di Dio & colui che discende dal
cielo e da la vita al mondo» (6,32-33). La manna
prefigura il vero pane, che & la parola di Gesu e il suo
sangue e la sua carne. Cid che I'uomo dovrebbe cer-
care & Gesi stesso, I'unico vero pane che sazia: «lo
sono il pane della vita: chi viene a me non avra pil
fame e chi crede in me non avra pin sete» (6,35).
Tutto il discorso, che segue, parla dell’origine divina
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di Gesu (*disceso dal cielo”) e del suo significato per
noi (‘la sua carne, data per la vita del mondo’).

Siamo partiti dal fatto che I’uomo & mosso dal problema
di una rivelazione di Dio, che doni la vita. Avverte il
bisogno di una trascendenza, che si riveli come padre e
pastore. Abbiamo visto poi la necessita di una liberazione
dal male, che sia anche libertd interiore in vista di un
riorientamento radicale della propria vita. Cerchiamo
adesso di determinare ulteriormente la domanda come la
ricerca di una rivelazione e di una salvezza storiche. Una
rivelazione, che avviene nella storia, fa di questa un se-
gno: & una rivelazione per segni. Nello stesso modo una
salvezza, che sia un compimento storico, da non solo un
senso ultimo, ma rende pure possibile 1'uomo e i suoi
valori.

In Giovanni la realtd umana & indicata con la categoria
di «carne» (1.13: 3,6; 6.,63; 8,15; 17,2). Questa sta ad
indicare I'uomo finito e concreto, che & un essere-per-la-
mortfe. Noi oggi chiamiamo cid ‘storia’, essendo questa il
reciproco determinarsi di uoino e mendo. In quanto liber-
ta concreta, 'uomo & la realtd che, pur essendo in se
stessa, & al di 14 di sc stessa. Da una parte egli & I’essere di
una speranza infinita. aperto a tutto, pieno di sogni ¢ desi-
deri. Dall’aitra parte, legato col suo corpo alle condizioni
e limitazioni di questo mondo, egli & determinato dalla
realtd e non pud quindi realizzare nel mondo le sue aspira-
zioni. Solo se viene reso libero per i suoi valori dalla fede
in Dio, egli pud raggiungere il suo senso. In questo caso il
modo di vivere e di agire diviene simbolico e rivelatore
del Dio vivente.

La storia umana & percid qualificata, a causa della fini-
tezza. da inconclusa apertura. L’uomo appare come una
similitudine sfumata, che trova il suo compimento in un
rivelatore escatologico e storico. Solo esso pud corrispon-
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dere alla grandezza e alla miseria dell’'uomo. In tale caso
la rivelazione non ¢ immediata e diretta, bensi avviene per
segni storici. E un darsi attraverso un percorso, che tra-
sforma 1a storia in un segno che ci conduce oltre. L’asso-
luta liberta di Dio che tutto avvolge, guida e muove, rende
libero I'uomo dal mondo, affinché sia se stesso. Un tale
linguaggio della rivelazione & quello di una forma di azio-
ne che realizza qualcosa, ciogé della parabola, della meta-
fora e del simbolo’. Possiamo adesso comprendere il sen-
s0 e il valore del simbolismo giovanneo. 11 significato piu
profondo del cristianesimo non & riposto nella filosofia e
nella dogmatica, ma & nascosto sotto il velo delle metafore
e dei simboli, per rivelarsi a chi ha intelligenza spirituale.
Ora, il quarto vangelo ¢ i} libro dei simboli, Il pensiero di
Giovanni & simbolico.

Il linguaggio simbolico si serve di parole, che cercano
di dire I'indicibile. Tuttavia, nel caso del simbolismo gio-
vanneo si tratta di un simbolismo realista o storico, in
quanto le cose e la storia sono date direttamente come
simboliche. 11 simbolo & una realta che, dicendo se stessa,
rimanda a qualcosa di qualitativamente superiore. La sfe-
ra della storia e la sfera del divino sono radicalmente
diverse. La storia perod & segno del divino: attraverso essa
si & introdotti nel divino. La concezione della vita di
Gesill in Giovanni & simbolica. Egli possiede il dono di
cogliere, al di 12 della facciata esteriore, il significato
spirituale dei fatti e di scoprirvi dei misteri nascosti, Per
lui tutti i gesti compiuti da Gesti, tutti gli avvenimenti
della sua vita, sono segni che manifestano 1’essere pro-
fondo di Gest e simbolizzano i doni da lui portati: la
pienezza di verita e di grazia, la rivelazione e la luce, la
vita e la risurrezione.

* Cfr. G. GraMpa, Il libro dei simboli, in AAVY.,, Fede e cultura dal Vange-
lo di Giovamu, Dehoniane, Bologna 1986, pp. 141-167.
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Il linguaggio simbolico ¢ il lingnaggio della rivelazio-
ne. 11 pensiero di Giovanni & simbolico anche nel senso
originale del termine: ‘simbolo’ & cid che si mette insie-
me. La realta ultima, cui esso rimanda, & contemplata
sempre nel suo insieme, perd sotto prospettive diverse.
Giovanni infatti stabilisce un rapporto stretto tra il segno
compiuto da Gesi e la sua parola che ne spiega il signifi-
cato. I discorsi gievannei sono uniti ai segni, partono da
essi e intendono spiegarli. Segno e parola sono da leggere
contemporancamente’. La ricerca dell'uomo & percid ri-
volta ai segni di una rivelazione salvatrice, che giustifica-
no la speranza in un senso ultimo della storia. Una simile
ricerca apre nuove vie alla comprensione della fede.

Y Cfr. B. MaGGIONL, Linguuggio, dualismo e simbalismo nel quarto vangelo,
in { Vangeli, Cittadella, Assisi 1975, pp 1379-1384.
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CAPITOLO SECONDO

Gesu Cristo come risposta
umana e storica

Giovanni stesso attesta che il suo vangelo & stato scritto
per mostrare che «Gesn & il Cristo» (20,31). Il fine del
vangelo & di ‘testimoniare’ che Gesu & colui, nel quale si
compiono tutte le attese e le promesse anticotestamenta-
rie: «Abbiamo trovato colui del quale hanno scritio Mosg
nella Legge e nei Profeti, Gesu, figlio di Giuseppe di
Nazaret» (1,45). Da lui solo dipende la salvezza del mon-
do: «Noi stessi abbiamo udito e sappiamo che gquesti &
veramente il salvatore del mondo» (4,42). Gesit Cristo &
la risposta definitiva ai grandi problemi dell’nomo e del
mondo. Solo con lui appare totalmente chiaro che cosa
sono la verita, la luce e la vita,

I simboli giovannei, introdotti dalla formula ‘Io sono’
e usati col predicato nominale', confermano ¢id. In queste
autorivelazioni nominali viene espressa 1’assoluta neces-
sita di Gestt per la salvezza dell’vomo. In esse Gesi si
definisce in corrispondenza ai bisogni pill essenziali del-
I"uomo: la verita, la luce, la vita, la sorgente d’acqua viva,
il pane, la guida... Il pane, la luce, il pastore, la vigna sono
simboli che esprimono, nella predicazione profetica, il rap-
porto di Dio con il suo popolo, nel quadro dell’alleanza.

! L'uso nominale di ‘To sono’ si trova in sette testi: «lo sono il pane di vita»
(6,35,51); «Io sono la luce del mondo» (8.12: cft. 9,5); «[o sono la porta [del
gregge]» (10,7,9); «Io sono il buon pastore» (10,11.14): «Io sono la risurre-
zione e la vita» (11,23); «Jo sono la via, la veritd, la vita» (14,6); «Io sono la
vera vite» (15,1,5)
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Gesu si presenta percid come colui, nel quale si rivela e si
compie pienamente cid che queste realtd significano per
tutti gli womini.

Questi simboli sono legati a segni precedenti 0 seguen-
ti: il pane di vita con la moltiplicazione dei pani, 1a luce
del mondo con la guarigione del cieco nato, 1a vita con la
risurrezione di Lazzaro. L'autorivelazione di Gesi & fon-
data su fatfi storici, che ne rivelano la gloria a chi ha
I'occhio della fede (2,11). Cio sta a dimostrare che Gesli &
un salvatore escatologico ¢ storico, che da una salvezza
definitiva, umana e storica. Il messaggio giovanneo ri-
sponde al problema del senso, in maniera reale. Gesl in-
fatti ci fa riconoscere la liberta nell’amore di Dio, che
rende possibile all’'uomo non solo di sentirsi incondizio-
natamente amato. ma pure di essere libero nell’amore e
responsabile del mondo.

1. L'amore di Dio come il senso dell’ uomo e del mondo

All'inizio del quarto vangelo sta I'opera di rivelazione
salvatrice, che Gesll compie nella sua vita, morte e risur-
rezione. Anche per Giovanni il mistero pasquale & il cen-
tro della missione storica di Gesl. Pure per lui la via, che
conduce alla piena realizzazione dell’'uomo, & quella del-
la croce e della glorificazione. Con la Pasqua, intesa co-
me il culmine e il coronamento di tutta la sua vita, Gesu ¢
il gesto rivelatore del disegno amoroso ¢ della volonta
salvifica di Dio. Nella morte-risurrezione di Gesl viene
allora pienamente svelato e attuato il progetto di Dio
sull’'uomo e sul mondo, ossia la finalita e il destino di
alleanza ultima, che essi hanno agli occhi e nei desideri
di Dio.

Gesn & il centro e il fine di tutte le Scritture, perché & la
rivelazione definitiva di Dio. Rivelazione di Dio & qui cid
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che Gesl rivela riguardo a Dio: & il messaggio, di cui
Gesil & il portatore. E la comunicazione di un sapere che
riguarda il progetto salvifico di Dio. E Gesil rivela I’amo-
re incondizionato e assoluto di Dio per tutti gli vomini.
Non solo perd ci fa riconoscere, bensi ci dona effettiva-
mente |’amore di Dio, poiché con la sua morte in croce ci
dona la vita di Dio. Manifesta tuttavia la volonta salvatri-
ce di Dio, per condurre gli uomini mediante la sua risurre-
zione alla vita eterna. In questa maniera 1’amore di Dio
viene ad essere la risposta alla domanda su cid che da un
senso ultimo alla realtd. Esso & 1a massima e ultima realiz-
zazione dell’uomo.

Il problema ¢ allora quello del rapporto fra la rivela-
zione dell’amore di Dio ¢ il dono del senso. I1 messaggio
della realta dell’amore di Dio nella croce e risurrezione di
Gesu ¢ convincente ‘dal di dentro’ proprio perché attra-
verso esse egli dona la vita: egli ha parole di vita eterna
(6,68). In quanto perd Gesu ci manifesta la libertad nel-
I’amore di Dio, ci rende possibile la liberta e la responsa-
bilita. E queste vengono ad essere la via della rivelazione
e della salvezza di Dio.

1.1, Gesu rivela che Dio & amore

I centro pin essenziale della rivelazione di Gesl a ri-
guardo di Dio & ’annuncio di Dio come amore senza
limiti per I’uomo. Dio si & manifestato come amore” nella
persona, nella vita e nell’azione di Gesi. E perd nella
morte-risurrezione di Gesti che specialmente si rivela e si
attua il progetto amoroso e salvifico di Dio. Costui &
amore al punto di incarnarsi e di donarsi per salvare gli

uomini. In 3,13-17 contempliamo il Padre che per amore

t Cfr. 1 Gv 4,8,16.
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si dona nel Figlio, per dare a tutti gli uomini la vita
eterna, mediante la sua rivelazione conclusiva nella mor-
te-risurrezione di Gesu.
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«Eppure nessuno ¢ mai salito al cielo, fuorché il Figlio del-
'uomo che ¢ disceso dal cielo. E come Mosé innalzo il
serpente nel deserto, cosi bisogna che sia innalzato il Figlio
dell’'uomo, perché chiunque crede in lui abbia la vita eternas.

Dio infatti ha tanto amato il mondo da dare il suo Figlio

unigenito, perché chiunque crede in Iui non muoia. ma abbia
la vita eterna. Dio non ha mandato il Figlio nel mondo per
giudicare il mondo, ma perché il mondo si salvi per mezzo
di lui.
L'accesso alla vita piena e definitiva passa attraverso
la relazione con Gesu, il Figlio dell’'uomo innalzato
sulla croce ¢ 1l Figlio di Dio donato. Dio infalti sta
all’origine di quel processo salvifico, nel quale ci si
puo inserire mediante la fede in Gest Figlio dell’uo-
mo e Figlio di Dio. «Nessuno & mai salito al cielo,
fuorché il Figlio dell’'uomo che & disceso dal cielo»
(3,13). I titolo ‘Figlio dell’'uomo’ denota in Giovanni
I'insistenza sull’'umanitd di Gesl, sottolineando perd
anche la sua origine divina che motiva le sue preroga-
tive escatologiche (5,26-29; 6,27-53; 9,35). L ascen-
sione, che intronizza Gesi nella gloria di Figlio del-
I'uomo, manifesta la sua origine divina (cfr. pure 6,62).
Rivela la divinitd di Gesi, che ¢ in piena comunione
con Dio e percid Signore.

I Figlio dell’'womo infatti deve essere innalzato,
come il serpente elevato da Moseé nel deserto, per la
vita di chiunque crede. Come, per guarire gli ebrei dai
morsi dei serpenti infuocati, Mosé aveva innalzato un
serpente di bronzo (Nm 21,4-9). cosi, perché gli uo-
mini siano elevati alla sfera divina, sard necessario
che il Figlio dell’uomo venga innalzato sulla croce ¢
nello stesso tempo introdotto di nuovo nella gloria del



Padre (1,51; 8,28; 12,32-34; 13,31-32). Tutti sono sta-
ti morsi dal serpente, cioé tutti sono peccatori, dice
Agostino, ma «quelli guardavano al serpente affinché
il potere del serpente, figura di Gesu crocifisso, fosse
annientato»’. I1 testo insiste sul doppio senso del ter-
mine ‘elevato’, per indicare che ’aspetto terreno e
quello glorioso si uniscono nell’unico mistero del Cri-
sto salvatore. Costui comunica agli uomini la sua vita
stessa e la sua gloria di risorto. Per essere salvati,
bisogna «guardare» a lui (19,37); e si sara purificat
dall’acqua del suo costato trafitto (19,34).

Tuttavia la fonte ultima della salvezza & da cercare
piu in alto. Essa sta nella libera e gratuita iniziativa
dell’amore di Dio, che dona ¢ invia il Figlio. L’inizia-
tiva di Dio, affinché ogni uomo possa vivere in pie-
nezza, prende il volto storico del Figlio dell’uomo.
Costui fa da tramite tra 1’alto e il basso, trail cielo e la
terra. Il luogo storico di questa comunicazione con
Dio ¢ la croce. L’amore ha spinto il Padre, senza altra
ragione che questo amore stesso, a ‘dare’ ¢id che ha di
pil caro, per salvare il mondo dalla morte. Il dono,
che I’amore divino fa agli uomini, & inesauribile, co-
me la vita, la luce, la sorgente zampillante. In tutto il
suo vangelo Giovanni appare quasi abbagliato dalla
munificenza del dono divino. Il sacrificio del suo Fi-
glio unico e amato, gida domandato ad Abramo (Gn
22,2.8,12-16; cfr. Rm 8,32), & stato realizzato da Dio
Padre stesso fino alla fine, spinto dall’amore per noi.

Il cuore di Dio & aperto; e in Gesu, il Figlio dato per
la vita del mondo, si & rivelato un cuore di Padre per
tutti gli vomini. L’intenzione salvatrice di Dio & uni-
versale. Il suo amore illumina il mondo. Cosi nella

3 AGosTING, In Joannis Evangelium, ir. X11, 11.13 (PL 35, coll. 1489-91),
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croce Gesdl manifesta, nella sua obbedienza fino alla
morte, la sua uniti con il Padre; e rivela, con il suo
sacrificio, I’amore con cui il Padre ama il mondo. E la
croce diventa la rivelazione di quell’amore divino, al
quale dobbiamo credere e dal guale dobbiamo lasciar-
ci avvolgere.

Chiunque vede in Gesu crocifisso il Figlio inviato
da Dio. venuto netla carne, e riconosce in lui il segno
visibile dell’amore gratuito e universale di Dio, parte-
cipa a quella pienezza di vita di cui I’amore stesso di
Dio & la fonte e la garanzia. Per mezzo della fede,
I’uomo riconosce e ratifica 1'atto d’amore compiuto
dal Padre. Si lascia salvare da questo amore e ricreare
in questo amore. Qui sta la scelta fondamentale per
I’'uomo. La sua sorte dipende dalla sva fede o dal suo
rifinto deli’atto d’amore rivelato nella sua profondita
nella croce. La relazione a Geslt suppone un cambia-
mento radicale che ¢ possibile grazie all’iniziativa ef-
ficace di Dio. La rigenerazione dell’uomo mediante lo
Spirito ¢ un passaggio dalla radicale incapacita del-
I"'uomo di amore alla nuova possibilita di amore.

Cerchiamo di esporre alcuni aspetti del messaggio. con-
tenuto in un brano che & centrale nel quarto vangelo, in
sintonia con le domande e i problemi spirituali di oggi.
In passato la lettura del testo era fortemente condiziona-
ta dalle appartenenze confessionali e dagli orientamenti
teologici. I commentatori riformati vi trovavano la dot-
trina deila giustificazione mediante la sola grazia e la
pura fede. Quelli cattolici vedevano la necessita per la
giustificazione della fede operante nella carita. Noi pre-
feriamo partire dal fatto che Giovanni nella seconda par-
te del vangelo, ossia dal capitolo 13 in poi, sostituisce
il vocabolario della luce e della vita, che & dominante
nel libro dei segni, col vocabolario dell’amore (13.1,34;
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15,9,13; 17,23...). Egli intende offrire una visione pil
profonda della rivelazione di Cristo precedentemente
presentata, mostrando che la luce e la vita portate da
Gesu Cristo sono, nella loro radice, amore.

Gesi ¢ vissuto amando e per amore € morto sulla cro-
ce. [ amore personale di Gesu per gli uomini & la sorgente
del dono della sva vita. E nel sacrificio di se stesso rivela
e rende presente 1’amore salvifico di Dio. Gest realizza
con la sua obbedienza il disegno d’amore e di salvezza di
Dio (4,34). «<E questa & la volontd di colui che mi ha
mandato, che io non perda nulla di quanto egli mi ha dato,
ma lo risusciti nell’ultimo giorno. Questa infatti & la vo-
lonta del Padre mio, che chiunque vede il Figlio e crede in
lui abbia la vita eterna; io lo risusciterd nell’ultimo gior-
no» (6,39-40). Tutta I’attivita di Dio & ispirata all’amore.
In tutto il vangelo di Giovanni 1'amore di Dio per gli
uomini ¢ la sorgente dell’intera iniziativa salvifica di Dio.
La rivelazione ¢ un gesto d’amore. E Gesi & stato dato per
amore.

I1 miglior commento di 3,16 & costituito da 1 Gv 4,7-
16: «Carissimi, amiamoci gli uni gli altri, perché 1’amore
¢ da Dio: chiunque ama & generato da Dio e conosce Dio.
Chi non ama non ha conosciuto Dio, perché Dio & amore.
In questo si & manifestato 1’amore di Dio per noi: Dio ha
mandato il suo unigenito Figlio nel mondo, perché noi
avessimo la vita per lui. In questo sta I’amore: non siamo
stati noi ad amare Dio, ma & lui che ha amato noi e ha
mandato il suo Figlio come vittima di espiazione per i
nostri peccati. Carissimi, se Dio ci ha amato, anche noi
dobbiamo amarci gli uni gli altri. Nessuno mai ha visto
Dio; se ¢i amiamo gli uni gli altri, Dio rimane in noi e
1’amore di lui & perfetto in noi. Da questo si conosce che
noi rimaniamo in lui ed egli in noi: egli ci ha fatto dono
del suo Spirito. E noi stessi abbiamo veduto € attestiamo
che il Padre ha mandato il suo Figlio come salvatore del
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mondo. Chiungue riconosce che Gesu & il Figlio di Dio,
Dio dimora in lui ed egli in Dio. Noi abbiamo riconosciu-
to e creduto all’amore che Dio ha per noi. Dio & amore».
Il rivelare un Dio d’amore & lo scopo della presenza di
Gesi nel mondo. Dio & amore fino ad abbassarsi verso gli
uomini per salvarli: & questo il vangelo di Giovanni in
miniatura. Riassume tutto il suo messaggio. La formula:
‘Dio & amore’, pud essere usata per indicare 1"amore di
Dio per ogni uomo. Essa pud perd significare che Dio &
amore in se stesso. ossia dialogo ¢ comunione tra il Padre
e il Figlio. Pud pure indicare lo Spirito, che & 1’amore tra
il Padre e il Figlio comunicato all’'uomo. Nella prima par-
te parliamo dell’amore di Dio per I’'umaniti; nella secon-
da parte dell’amore di Dio nella sua vita intima; nella
terza parte deil’amore che ci & comunicato nello Spirito.
La missione del Figlio unico come salvatore del mon-
do manifesta che ’amore & da Dio, perché Dio stesso &
amore ¢ fa partecipare all’amore il credente figlio di Dio.
Con questa rivelazione definitiva di Dio Giovanni non
intende definire metafisicamente la sua essenza: non ci
dice che cosa ¢ Dio in se stesso, bensi che cosa & per noi.
Vuole designare I’atteggiamento definitivo assunto libera-
mente da Dio nel suo agire salvifico. Cid non significa
che la rivelazione del Dio-amore ci faccia conoscere di
Dio solo una decisione che, tutta rivolta verso ’esterno,
non lo coinvolga, ‘realmente’, ciog in prima persona. Dire
di lui che ¢ I'amore significa manifestare qualcosa che
egli *¢’, non soltanto qualcosa che fa: quello che egli ‘& in
se stesso per noi”. L'amore pertanto designa non solo 1”at-
teggtamento di Dio verso 'uomo. ma anche la realtd inti-
ma di Dio, da cui scaturiscono gli atteggiamenti liberi.
Presso gli antichi I"amore si definisce come un’aspira-
zione dell’inferiore verso il superiore, dell'imperfetto ver-
so il perfetto, di chi non ha verso chi ha. Giovanni, rove-
sctando il movimento, insegna che I’amore al contrario &
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un dono, una comunicazione, un’espansione. Esso ¢ la
pura effusione di bonta al di 1a di ogni interesse egoistico
e al di 1a di ogni merito e demerito da parte delle persone
amate. Si manifesta nel fatto che il nobile si china verso il
plebeo, il sano verso il malato, il ricco verso il povero, il
bello verso il brutto, I'uomo buono e santo verso 1'uomo
cattivo o mediocre. Giovanni & stupito di fronte alla gra-
tuita, spontaneita e disinteresse dell’amore infinito. Dio
non ama per un vantaggio o un profitto personale: egli
non ha altro movente che 1’amore.

Se all’origine Dio forma Adamo, & per avere qualcuno
su cui riversare i suoi benefici e da rendere partecipe del
suo essere. Cosi I’intuizione religiosa fondamentale di
Giovanni & che Dio & amore al punto di incarnarsi per
salvare gli uomini e renderli partecipi della sua stessa
vita. Percid 1’avvenire dell’uomo e il suo destino eterno si
fondano sull’amore di Dio. Se Dio si interessa personal-
mente agli nomini, anzi si impegna nel loro destino, que-
sto cambia radicalmente. Le parole ‘Dio & amore’ squar-
ciano le nubi che ricoprone 1a terra e illuminano tutto il
mistero della storia. Amare & proprio dei figli di Dio,
perché & proprio di Dio. L’'uomo & tanto piul vicino a Dio
quanto piil, sul suo esempio € con la sua virti, ispira a tale
amore la sua vita e la sua azione: «Dio & amore; chi
rimane nell’amore rimane in Dio e Dio rimane in lui» (1
Gv 4,16).

Occorre notare che 'amore di Dio & universale, nel
senso che ¢ rivolto a tutti gli uomini e a tutto 'uomo. Cid
si fonda sulla signoria assoluta e universale di Dio. Solo
un amore onnipotente pud rendere possibile la nostra spe-
ranza. Gest percio ci fa riconoscere la libertd nell’amore
di Dio. Il Padre ¢ anche il Signore della vita e della
morte, che Gesh ringrazia (11,41). Il Dio, che & in comu-
nione con 1’'uomo, ¢ pure il Dio totalmente altro. La teo-
logia giovannea della salvezza ¢ per I’'uomo e per tutto it
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mondo. con un particolare rilievo (come in Paolo} per il
mondo.

La redenzione cosmica ed universale ¢ radicata nella
struttura fondamentale della visione giovannea del mon-
do. A differenza di Paolo, Giovanni non si pone pin il
problema della salvezza dei gindei e dei pagani, ma con-
fronta subito tutta 'umanita con Dio. la vede nella sua
lontananza da Dio, nelle tenebre e nel suo destino di mor-
te, separata dal regno divino della luce e della vita, fino al
giorno in cui il rivelatore e salvatore inviato da Die le
apre una via verso il mondo divino.

1.2. Gesi dona I’amore di Dio

In tutta la sua vita, che ha con la morte in croce il culmi-
ne e il coronamento, Gesu manifesta la volonta salvifica
di Dio. Tuttavia la rivelazione del disegno amoroso del
Padre coincide con I'effettiva concessione dell’amore
stesso. 19,28-37 presenta la morte in croce di Gesll come
il pieno e il definitivo compimento. Dalla morte di Ges
proviene il dono della vita. Dal fianco di Gesh morto
emana la salvezza. Bisogna guardare a lui in una prospet-
tiva di fede. Le parole della Scrittura fanno penetrare nel
significato rivelatore e salvifico della croce di Gesil.

Dopo questo, Gesii sapendo che ogni cosa era stata ormai
compiuta, disse per adempiere la Scrittura: «Ho setes. Vi
era 11 un vaso pieno d'aceto; posero percid una spugna im-
bevuta di aceto in cima a una canna e gliela accostarono alla
bocca. E dopo aver nicevuto 1’aceto, Gesh disse: «Tutto &
compiuto!». E, chinato il capo, spird.

Era il giorno della Preparazione e i Giudei. perché i corpi
non rimanessero in croce durante il sabato (era infatti un
giorno solenne quel sabato), chiesero a Pilato che fossero
loro spezzate le gambe e fossero portati via. Vennero dun-
que i soldati e spezzarono le gumbe al primo e poi all’altro
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che era stato crocifisso insieme con lui. Venuti perd da Gesh
¢ vedendo che era gid morto, non gli spezzarono le gambe,
ma uno dei soldati gli colpi il fianco con la lancia e subito
ne usci sangue e acqua.

Chi ha visto ne da testimonianza e la sua testimonianza &
vera e egli sa che dice il vero, perché anche voi crediate.
Questo infatti avvenne perché si adempisse la Scrittura:
Non gli sard spezzato alcun osso. E un altro passo della
Scrittura dice ancora: Volgeranno lo sguardo a colui che
hanno trafitto.

La croce elevata sul Calvario rappresenta il punto cul-
minante di tutta la passione di Gesit Cristo. Egli in
modo consapevole e libero da compimento al piano di
Dio rivelato nelle Scritture. La missione storica di
Gesl ora viene compiuta nella forma dell’ estrema au-
todonazione per amore. Il significato rivelatore della
sua morte risalta anche dal fatto che tetélestai si ricol-
lega all’eis télos della frase di apertura del ‘libro della
gloria’, che ora possiamo chiamare ‘libro del compi-
mento’. Il grido dell’assetato mostra il grande deside-
rio che il mistero d’amore, il quale si sta compiendo in
lui, raggiunga tutti gli vomini. L’adempimento della
Scrittura si attua, non solo nell’espressione ‘ho sete’,
ma specialmente nella morte in croce. Gesl cioé ha
compiuto la sua missione messianica nella maniera in
cui essa € espressa nella Scrittura. Adesso tutto & ter-
minato, poiché Gesit ha realizzato il suo programma
fino alla fine.

La morte in croce di Gesd & anche il compimento
della salvezza dell’'uomo. «E, chinato il capo, rese lo
spirito» (19,30). La formula & ambigua. Pud significa-
re ad un tempo: «rese lo spirito» (mori) e «diede lo
Spirito». Nel primo caso indica I’offerta volontaria
della vita da parte di Cristo. Nel secondo caso ci dice
che quella morte ha come effetto di donare lo Spirito
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santo alla comunita. Nell’ultimo soffio, che Gesi esa-
la, Giovanni vede il preludio del dono dello Spirito
(1.33; 3.34; 4,14; 7.37-39; 20,22). Esso garantisce
Pefficacia del suo annuncio e della sua opera di santi-
ficazione.

«E subito uscirono sangue e acqua» (19,34). Viene
espresso in questo modo il significato salvifico della
morte di Gesi. La triplice testimonianza, con lo scopo
di risvegliare la fede negli altri, mira a mettere in luce
il valore simbolico del fatto raccontato. Si vede una
cosa € se ne attesta un’altra. Si fa testimonianza di una
realta invisibile, di cui la prima & segno. E I'idea ma-
dre di tutto il quarto vangelo: i gesti storici di Gesl
sono segni, in cui la fede coglie Pessere profondo di
Gesu e 1 doni che egli porta al mondo. 11 sangue e
I'acqua sono i simboli della salvezza. Il simbolismo
del sangue e dell’acqua’ sta ad indicare che i doni
della salvezza scaturiscono dal cuore, brutalmente
aperto, di un uomo giustiziato. Il corpo crocifisso di
Cristo & la sorgente di totti i doni salutari, per mezzo
dei quali Dio ci ricrea e ci genera alla vita soprannatu-
rale. La morte in croce di Gesl dona la vita.

«Non gli sara spezzato alcun osso!». La citazione
scritturistica (Es 12,46) interpreta il segno delle ossa
spezzate. Essa contiene una prescrizione rituale, che
concerne 1'agnello pasquale. Il sangue dell’agnetlo
immolato. asperso sugli stipiti delle porte, sottraeva
gli ebrei al giudizio dell’angelo sterminatore. Si deli-
nea cosi una tipologia: Gesi in croce & 1'Agnello pa-
squale della nuova alleanza. Egli ci salva dal giudizio

* Cfr. 1. oE LA POTTERIE, Il ximholismo del sungue e dell’ acqua del costato
trafitto (Gv 19,34), in Ip, Gesa verud. Studi di cristologia giovannea,
Marietti, Torino 1973: Genova 1986°. pp 167-190/ (2" ed.).
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di Dio: e infatti I’agnello di Dio che toglie il peccato
del mondo (1,29).

«Volgeranno lo sguardo a colui che hanno trafitto».
Il testo & preso da un oracolo di Zaccaria (12,10). 11
profeta vede manifestarsi un lutto nazionale, che ha
colpito Gerusalemme: una vittima innocente ¢ stata
uccisd. Si piange «come si fa per la morte di un figlio
unico». Ci si pente; e si guarda con fiducia all’uvomo
condannato e trafitto. Cosi Giovanni invita a guardare
al Crocifisso in una prospeitiva di fede. Allora le pa-
role della Scrittura fanno penetrare nel significato ri-
velatore e salvifico della morte di Gesii.

Giovanni presenia la croce di Cristo come il definitivo
compimento di tutto. Il dono di Gesit come Cristo e Fi-
glio unico da parte del Padre include il suo dono sacrifi-
cale. L’invio del Figlio nel mondo & infatti I’atto supremo
dell’amore del Padre, che si dona totalmente fino alla
morte. Poiché la croce di Gesi realizza pienamente il suo
progetto di inviato e di rivelatore di Dio, essa per Gio-
vanni viene a coincidere con la sua esaltazione e glorifi-
cazione. Nell’ora del compimento tutto diviene visibile.
La rivelazione giunge alla sua piena realizzazione. Le
questioni poste su Gesil trovano la loro risposta. E tutto
arriva al suo termine: 1’amore di Gesl per i suoi, la sua
missione, la volontd del Padre e la Scrittura. L’ultima
parola di Gesi dice cio espressamente: «tutto & compiu-
to!» (19,30; cfr. pure 19.28).

Gesil muore nella piena ‘consapevolezza’ di avere con-
dotto a termine la propria missione. La sottolineatura del-
la ‘consapevolezza’ e I'affermazione del compimento ri-
chiamano I’inizio dei discorsi d’addio. C’& infatti un’in-
clusione nel racconto dei fatti della passione. Questa inco-
mincia ¢ol dire che Gesil, dopo aver amato i discepoli per
tutta la vita, porta I’amore verso di loro al limite estremo
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(13,1). Conclude con l’affermazione che nella morte di
Gesh ¢ raggiunto il punto finale nella rivelazione del-
I"amore per i suoi.

La morte in croce di Cristo & poi il compimento della
sua missione storica. Gesil sa che ’opera, che il Padre gli
ha donato (17,4), & giunta al suo termine. «Tutto & com-
piuto» significa che la volonta del Padre, mediante 'obbe-
dienza perfetta di Gesu, viene realizzata totalmente e per-
fettamente. La sua morte ¢ percio il compimento del dise-
gno amoroso e salvifico di Dio. L'opera infatti, che il
Padre ha affidato a Gesi, & la rivelazione dell’amore. La
sua morte ¢ allora il momento culminante nell’attuazione
e nella rivelazione dell’amore di Dio per gli womini. Un
tale amore trova la sua origine nella comunione fra il
Padre e il Figlio; ed ha la sua realizzazione storica nel-
'unita dei credenti (17,23},

La morte in croce & il compimento, non solo della
missione del Cristo, ma anche della Scrittura in cui si
trova iscritta la volonta del Padre. Usando un verbo, che
suggerisce I'idea di un dinamismo che arriva al suo verti-
ce, Giovanni ci dice che la morte in croce non & un gual-
siasi compimento, bensi il termine a cui tende tutta la
Scrittura.

«Dando lo spirito» cioé morendo. Gesii dona lo Spiri-
to. Il primo significato richiama il secondo. Compiuta
sino alla fine la sua missione messianica, Gesl inaugura
una nuova fase, il tempo cio¢ dello Spirito. Al termine
della sua vita terrena, egli manda colui che deve continua-
re la sua missione nel cuore degli uomini. La storia della
salvezza deve proseguire sino alla fine dei tempi, sotto la
guida dello Spirito. Non si tratta perd di un tempo del
tutto nuovo, senza legame con la vita terrena di Cristo. Le
due fasi invece si collegano e si completano. giacché uno
stretto legame unisce la missione di Cristo e quella dello
Spirito.
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«Uno dei soldati con la lancia gli apri il costato»
(19,34). Nell’immagine del fianco trafitto, per Giovanni
raggiunge il suo culmine, non solo la scena della croce,
ma tutta la vicenda storica di Gesu. Ora la sua esistenza &
completamente aperta. Tutte le pareti sono sfondate. Gest
¢ essenzialmente apertura e ‘passaggio’. La parola ‘pa-
squa’ significa ‘passaggio’: il Cristo passa da questo mon-
do, prigioniero del peccato, verso il Padre, 1a terra pro-
messa.

Cristo ¢ ’'uomo totalmente aperto a Dio. Egli non sus-
siste in sé e per sé, ma deriva radicalmente da Dio e si
riferisce totalmente a Dio. Egli realizza il suo essere total-
mente nel ricevere e nel ridonare. Non conosce alcuno
spazio chiuso, ma ¢ completamente aperto da entrambi i
lati. Proprio perché non sta a sé e non poggia mai su se
stesso, sta invece in Dio, formando una perenne unita con
lui: «Jo e il Padre siamo una sola cosa» (10,30).

Cristo & 'uomo totalmente aperto agli altri uomini. Il
suo cuore & aperto sul mondo. Tutti vengono stretti nel-
I'immenso spazio delle sue braccia spalancate. Egli si
identifica con tutti gli uomini. Non & pitt un individuo
singolo, ma 1'uomo esemplare: il suo essere & essenzial-
mente ‘essere per gli altri’.

Dal costato trafitto del Crocifisso sgorgano sangue e
acqua. Il sangue attesta la realta del sacrificio dell’agnello
offerto per la salvezza del mondo. Esso & pure simbolo
della vita profonda di Gesh stesso; e ci fa penetrare nella
sua coscienza, nella sua intimita ¢ nel suo ‘cuore’. Lac-
qua & il simbolo del dono dello Spirito, concesso mediante
la morte di Gesir (cfr. «I’acqua viva» che sgorga dal seno
di Gesii: 7,37-39), Come, secondo la profezia di Ezechiele
(47,1-12), dal nuovo tempio sgorgheranno fiumi di acqua
viva, cosi ora, dal nuovo tempio di Cristo crocifisso sgor-
ga la nuova acqua dello Spirito della vita.
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Dal fianco del Crocifisso emana la vita di Dio. Data
I"equivalenza tra vita e amore, il fatto che Gesii dona nella
croce la vita di Dio al mondo equivale al dono del suo
amore. Salvare ¢ amare; perd amare & donarsi. In Gesi
Cristo crocifisso Dio si rivela come 'amore che si dona,
si fa vicino, entra in comunione e si fa solidale.

Nella morte di Gest in croce ci viene donata la vita
eterna, cioé la comunione d'amore con Dio. Giovanni
vede in essa la disfatta della morte e la nascita della vita.
E necessario che il Figlio dell’uomo sia innalzato «affin-
ché chiunque crede abbia per mezzo di lui la vita eterna»
{3.15). La sua «carne & per la vita del mondo» (6,51). «Il
grano. caduto in terra, muore; se muore, porta molto frut-
to» (12,24). Nell’apparente sconfitla del Venerdi santo,
Giovanni sa vedere i primi barlumi della vittoria pasquale.

Il dono della salvezza si collega con il corpo di Gesu
morto, col quale si entra in contatto mediante 1’economia
sacramentale che rende presente la salvezza. Cosi dalla
morte di Gesu nasce la vita sacramentale della Chiesa.
Giovanni allude ai sacramenti del battesimo e dell’eucari-
stia, facendoci capire sotto quale forma Gesl continuera a
restare presente. E molti Padri, a ragione, hanno visto
nell’acqua il simbolo del battesimo ¢ nel sangue quello
dell’eucaristia. In questi due sacramenti essi hanno pure
visto il segno della Chiesa, nuova Eva che nasce dal nuo-
vo Adamo.

Gest viene ucciso come 1’agnello di una nuova Pa-
squa, di cui I'antica era I'ombra profetica. Nell’ora, in cui
i sacerdoti dell’antica alleanza immolano nel tempio di
Gerusalemme gli agnelli della celebrazione, Gesi offre la
sua vita per la redenzione del mondo. Nel sacrificio della
croce si compie cosi tutta |"attesa di quel tempio. che & da
distruggere e da ricostruire. In questo tempio, che & Gesu
stesso (2,19-21), si compie il sacrificio del vero agnello. A
questo punto, sorge il problema se Gesi ci salva mediante
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la ‘veritd’ o mediante la croce. Nel caso che ambedue le
realtd siano vere, si pone la domanda: quale relazione
esiste tra le due? In termini di teologia giovannea: qual &
il rapporto tra il tema della rivelazione e il tema della
salvezza? Si pud rispondere che la teologia giovannea
della rivelazione deve essere completata da una teologia
della croce. Gesu & salvatore attraverso la sua veriti, ma
lo & anche attraverso la sva croce. La messianicita di Gesli
presenta due aspetti, di cui uno & causa dell’altro. La
rivelazione infatti & una parola di vita. Ora, Gesu & il
Cristo nel servizio e nel dono di sé. Per questo in Giovan-
ni Gesl si manifesta chiaramente Messia nel contesto del-
la passione. E Cristo ci salva nella croce, in quanto ci
dona la vita di Dio ossia il suo stesso amore.

Si pud anche rispondere che in Giovanni I’evento della
croce & incluso nella categoria pilt generale della rivela-
zione. Esso viene ripreso nella teologia della rivelazione
apportata da Cristo. Egli rivela se stesso e da la salvezza
mediante ‘la conoscenza’ di questa rivelazione. In Gesi, il
Figlio del Padre, si manifesta il mistero di salvezza, cioe
la possibilita per noi di divenire figli di Dio. Cristo infatti
& morto in croce per darci la sna vita filiale. E nella croce
di suo Figlio e per mezzo di essa, il Padre dona se stesso.

Lo sguardo al Crocifisso® & una chiamata a ‘vedere’ ¢ a
‘credere’: vedere vuol dire comprendere a fondo e credere
vuol dire aderire. Lo sguardo verso il Crocifisso ¢ uno
sguardo di fede. E lo sguardo contemplativo del credente
sull’insieme del mistero della passione di Gesll. L'uomo &
invitato a guardare al Crocifisso come alla manifestazione
piena del Dio per noi e di Gesii Cristo che & per noi fino al
limite estremo del suo amore. Egli deve contemplare il
Cristo trafitto, perché 1i & presente il mistero della salvezza.

5 Cfr. . Ratzinger, Guardare Cristo, Esercizi di fede, speranza e carita,
Jaca Book, Milano 1989,
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Ma nel contesto dei capitoli 9-10 di Zaccaria si parla
anche di una sorgente zampillante, che lava I'impurita e
rida la vita. Cosi, guardando il costato aperto, i credenti
trovano la vita. Dal corpo del Cristo crocifisso infatti
escono, mescolati al sangue del sacrificio, la sorgente spi-
rituale che zampilla in vita eterna, il fiume d’acqua viva
promesso agli assetati, 1’acqua che rigenera e lo Spirito
che fa nuovi.

1.3. 1l dono escatologico della vita

Con la sua morte-risurrezione, Gesl dona all’uomo la
vita eterna. Nel passaggio di Cristo dalla morte alla vita
presso il Padre trova la sua ultima realizzazione c¢id che
costituisce 1’essere piii profondo dell’uomo: essere una
liberta che si trascende nell’amore, cioé nella comunione
con Dio. In 12,20-32 Gesl annunzia la sua glorificazione
attraverso la meorte e quindi 1’apertura di una vita che
conduce alla vita eterna.

Tra quelli che erano saliti per il culto durante la festa. ¢’era-
no anche alcuni Greci, Questi si avvicinarono a Filippo, che
era di Betsaida di Galilea, e gli chiesero: «Signore, voglia-
mo vedere Gesii». Filippo andd a dirlo ad Andrea, e poi
Andrea e Filippo andarono a dirlo a Gesii. Gesh rispose: «E
piunta I’ora che sia glorificato il Figlio dell’'vomo. In verita,
in verita vi dico: se il chicco di grano caduto in terra non
muore, rimane solo; se invece muore, produce molto frutto.
Chi ama la sua vita la perde e chi odia la sua vita in questo
mondo, la conserverd per la vita eterna. Se uno mi vuol
servire mi segua, e dove sono io. 12 sard anche il mio servo.
Se uno mi serve, il Padre lo onorerd. Ora 'anima mia &
turbata; e che devo dire? Padre, salvami da quest’ora? Ma
per questo sono giunto a guest’ora! Padre, glorifica il tuo
nomex». Venne allora una voce dal cielo: «L'ho glorificato ¢
di nuovo lo glorificherd!».



La folla che era presente e aveva udito, diceva che era
stato un tuono. Altri dicevano: «Un angelo gli ha parlato»,
Rispose Gesl: «Questa voce non & venuta per me, ma per
voi. Ora & il giudizio di questo mondo; ora il principe di
questo mondo sard gettato fuori. lo, quando sard elevato da
terra, attirerd tutti a me».

Alcuni greci, guadagnati al monoteismo d’Israele e al-
le osservanze mosaiche, esprimono il desiderio di ve-
dere Gesl. Cio offre al Cristo ' occasione di un breve
discorso intorno al significato della sua morte. 11 desi-
derio dei grect & di ‘conoscere’ Gesl e di ‘credere’ in
lui. “Vedere’ in Giovanni & infatti andar oltre le appa-
renze per raggiungere il mistero che esse nascondono.
I greci sono invitati a considerare il mistero della cro-
ce, che significa la glorificazione di Gesit: «E giunta
I’ora che sia glorificato il Figlio dell’uomo» (v. 23).

Gesii, grano di frumento, cade in terra e viene ma-
cerato. Ma proprio per questo porta frutto, ciog pro-
prio cosi raggiunge I’efficacia delia fecondita e la glo-
ria. I frutti sono la glorificazione del Figlio (v. 23), il
giudizio (v. 31) e il raduno degli eletti (v. 32). Giovan-
ni anticipa questi tre motivi, applicati dalla tradizione
sinottica al ritorno del Figlio dell’uomo nella parusia,
al momento della morte-risurrezione, che diventa in
questo modo il momento centrale di tutta la storia
della salvezza.

Gesi rivela se stesso e nello stesso tempo rivela la
strada del discepolo. Atiraverso la sua morte, Gesit
giunge alla glorificazione. La stessa legge vale per
chi, credendo in Gesll, vuole percorrere la via del cie-
lo e in questo modo raggiungere il senso della vita. La
croce & un progetto di donazione: in essa alla conser-
vazione di sé subentra il perdersi per gli altri. Simil-
mente la sequela del discepolo & intesa come donazio-
ne, servizio e, proprio per questo, come 1’essere con
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Gesu presso il Padre. Segue una scena, che evoca il
Getsemani: angoscia davanti all’‘ora’ che si avvicina,
appello alla pieti paterna che perd rimane allo stato di
combattimento interiore, accettazione del sacrificio e
conforto venuto dal cielo. Gesu si offre alla morte, per
compiere 1'opera che glorifichera il Padre manifestan-
do il suo amore per il mondo. E il Padre annuncia la
glorificazione di Gesi attraverso la morte.

Tuttavia ¢ troppo poco dire che la morte & sorgente
di gloria, la quale viene ad essere il suo frutto. La
croce ¢ infatti ‘gid’ glorificazione. Essa & 1'inizio di
un movimento ascensionale, che va oltre la croce stes-
sa e giunge al Padre. Il verbo ‘innalzare’ indica I’unita
profonda esistente nella teologia giovannea tra i con-
cetti di sofferenza. della gloria o della regalita e infine
del dono universale della salvezza. Esso esprime 1'u-
nione di croce e risurrezione, intesa come ascensione.
I due avvenimenti dell’elevazione del Cristo sulla cro-
ce ¢ dell’elevazione al cielo presso il Padre (3,13-14:
8,28; cfr. 6,62), il giorno della risurrezione (20,17),
sono due aspetti dello stesso mistero (13,1).

Elevato sulla croce, Gest apparird agli occhi di tutti
come il salvatore del mondo (cfr. 19,37). E la risposta
ai greci pii che cercavano di ‘vederlo’. E guardando la
croce — un guardare di fede, fatto di riconoscimento e
di accettazione — che si comprende chi & Gesi; & guar-
dando la croce che si trova salvezza. La croce & il
luogo della rivelazicne e 'oggetto da comprendere
(8,28): osservando la croce si comprende 1"obbedien-
za del Figlio al Padre, il suo distacco da sé, la sua
completa dedizione, quindi la sua autenticita. E sulla
croce si capisce 1’amore di Dio per noi, la sua solida-
rieta, la sua presenza salvifica, ossia I’*Io sono’.

Al movimento vittoriose di Gest corrisponde il
movimento di sconfitta del principe di questo mondo.



Cristo ¢ innalzato e Satana & precipitato. Sulla croce si
attua il giudizio. Esso ¢ condanna, in quanto la croce &
il rifiuto definitivo che gli uomini oppongono alla ma-
nifestazione di Dio. E salvezza, in quanto la croce ¢ la
manifestazione dell’amore di Dio e della sua forza
vittoriosa. E della sua capacita di attrazione: sia in
quanto Gesii chiama i suoi a condividere la sua gloria,
sia in quanto egli attrarra i suoi dietro a sé sulla croce.

Gesll, rivelando e comunicando I’amore di Dio, dona la
vita eterna. Egli & salvatore, in quanto & colui che da
pienezza di senso alla vita umana. Il mistero dell’amore
di Dio & la risposta al mistero dell’'uomo, giacché rispon-
de alla profonda brama, che I’'uomo sente di esser amato
e accettato. L’amore di Dio, che si dona, & cid che da
senso all’uomo e al mondo. Esso & il supremo e ultimo
compimento. La rivelazione di Gesu ¢ infatti salvifica.
La sua parola € una parola di vita eterna. Egli & la sorgen-
te di un’acqua, che zampilla fino alla vita eterna, E il
pane di vita. Ha il potere di donare a un’umanita-per-la-
morte la vita eterna (17,2). Quando Gesi esprime la sua
missione riguardo agli uomini, egli parla di ‘vita’: «Io
sono venuto perché abbiano la vita e I’abbiano in abbon-
danza» (10,10); «chi crede in me, anche se muore, vivra»
(11,25); «il Figlio dona la vita a chi vuole» (5,21).

La nozione giovannea di vita & una nozione escatolo-
gica. Infatti ‘la vita’ si trova legata alla nozione di risur-
rezione (11,25-26), di giudizio e di salvezza (3,16-18;
5,24}, L'unita di soteriologia e di escatologia riconduce il
dramma escatologico all’interno della situazione decisiva
creata dall’opera di Cristo. 11 dono della luce o della vita
ha una portata escatologica nel senso che la luce e la vita
sono gia comunicate con I’esaltazione di Cristo: significa-
tivo & 'uso di aun (ora, adesso) ¢ del verbo ‘avere’ al
presente. La storia terrena di Gesl con i suoi discepoli
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appare il parametro dell intera storia umana. Questa esca-
tologia incoativa o attualizzata mostra che il dono della
vita, gia presente e non rimandata al futuro, ¢ il dono del
senso ultimo e radicale.

Gesu salva, perché porta al mondo la conoscenza di
Dio. ‘Conoscere Dio" & vivere in comunione con lui. La
vita consiste nell’avvento di un mondo, che si trova stabi-
lito nella comunione con Dio. E la partecipazione alla vita
di Dio, ossia al suo amore: amare come Dio ama, Se Dio &
amore ¢ accoglie I’'uomo con amore infinito, allora il sen-
so ultimo, il compimento definitivo, la felicitd dell’'uvomo
non consiste in un annullamento in Die, ma nella comu-
nione e nell’amicizia personale con lui. Secondo la conce-
zione di Giovanni & appunto questo il dono della vita
eterna, fatto all’uomo nella morte-risurrezione di Gesu. In
essa giunge alla sua realizzazione piena 1’amore come il
senso ultimo proprio dell’uomo.

Nel passaggio di Cristo dalla morte alla vita, da questo
mondo al Padre (13,1), si ha il passaggio dell’uomo dal
mondo a Dio, dalla morte alla vita, dalla schiavith alla
liberta. Tutto ¢id che esiste, esiste solo nel superarsi in un
altro da sé. L’io deve uscire da se stesso e ritrovarsi in un
Tu. per ricuperare sé e V’altro. L’identita concreta & possi-
bile solo mediante la relazione e I’autosuperamento verso
I’altro. L’amore ¢ il vincolo che congiunge ogni cosa ¢
che conferisce il senso a tutto.

Ma, se si afferma I'amore di Dio come il senso di ogni
realtd, ognuno sa di esser amato in modo incondizionato ¢
si sente quindi libero di entrare in comunione con gli altri.
11 fine assoluto dato all’uomo & allora rappresentato dalla
liberta per la comunione. I1 compimento & proprio del-
F'uomo come persona. Se abbiame in Dio il nostro unico
Signore, non siamo schiavi e dipendenti dagli uomini e
dalle cose. La decisione di fondarci sulla signoria di Dio
ci rende liberi e figli nella casa dell’unico Padre. La realta
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stessa del mondo, in quanto si basa in Dio, non & un
groviglio caotico: essa ha da Dio coesione, ordine ¢ senso.

La confessione di fede in Dio signore nell’amore ha
percid un significato critico e liberatorio. Déi ¢ idoli sono
tutto ¢id che mettiamo al posto di Dio quale valore ultimo.
Ogni valore in sé buono, ma finito, pud diventare un ido-
fo, che ci incatena, se noi lo assolutizziamo e lo collochia-
mo sopra Dio ¢ la sua volontd. La fede nella signoria di
Dio ci obbliga a rivolgerci unicamente a Dio quale nostro
ultimo motivo e scopo, a identificare in lui il nostro uno e
tutto, a usare tutto il resto solo in quanto ci aivta a questo
scopo, e ad abbandonarlo in quanto ci impedisce (Ignazio
di Loyola).

2. «La verita che rende liberi»

‘La veritd’ & qui la parola rivelatrice di Gesi. Essa ri-
guarda la rivelazione dell’amore di Dio nella persona
obbediente e amante di Gesii. E la parola, che scioglie le
tenebre e libera I’uomo dal peccato. Gesl & «1’agnello di
Dio che toglie il peccato del mondo» (1,29). Dona la
‘vera liberta’, nel senso che in essa I’'uomo trova la piena
realizzazione di se stesso. Lo rende libero per la comu-
nione con Dio.

Ma I’amore, manifestato e donato da Gesi, & I’amore
di una libertd asscluta, che libera ¢ rende possibile la
libertd umana. ‘La verita’ di Gest non & costrittiva, ma
liberante. Solo Verrore rende schiavo 1'uomo. ‘La veritd’
sottrae dal potere del peccato, per un esser umano inte-
riormente libero e sereno. Quando essa si fa strada, il
male & smascherato e cosi viene reso libero il bene che vi
era prigioniero. Non solo dona la vita eterna, ma anche la
possibilita concreta di amare. Solo I’amore di Dio & credi-
bile. Solo esso alla fine pud convincere.
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2.1. L’amore di Dio e la liberth umana

8.31-36 & un famose brano, che di solito viene interpreta-
to in maniera astratta. Esso invece rientra nel contrasto
tra la fede in Gest Cristo e il monoteismo ebraico. Stori-
camente questo contrasto ha portato alla morte viclenta
di Gesi. 11 rifiuto della *veritd’, ossia della parola e delia
persona di Gest Cristo, tocca il dramma della schiaviti e
della morte. L’accoglienza della “veritd’ al contrario ri-
guarda la vita, che si esprime nella libertd umana e si
realizza nei rapporti di solidarieta. Gest, nella parola di
Dio divenuta carne, rivela questa dimensione profonda
del vivere umano.

Gesi allora disse a quei Giudei che avevano creduto in lui:
«Se rimanete fedeli alla mia parola, sarete davvero miei
discepoli; conoscerete la veritd e la verita vi fara liberi»,
Gli risposero: «Noi siamo discendenza di Abramo e non
siamo mai stati schiavi di nessuno. Come puoi tu dire:
Diventerete liberi?». Gesil rispose: «In veritd, in veritd vi
dico: chiunque commette il peccato & schiave del peccato,
Ora lo schiavo non resta per sempre nella casa, ma il figlio
vi resta sempre; se dunque il Figlio vi fard liberi, sarete
liberi davvero».

La veritd, di cui parla Giovanni, non & I’obiettivita o
I"esattezza scientifiche. Non & neppure la veritd in sé e
per sé. Essa ¢ dunque diversa dalla concezione filoso-
fica greca, secondo cui la verita & 1'essenza dell’esse-
re, che si svela e si lascia contemplare. E anche diver-
sa dalla verita nel dualismo ellenistico-gnostico, in cui
essa & la realtd del divino che si raggiunge fuggendo
dal nostro divenire. Per Giovanni la verita & il disegno
di Dio, che si coglie nella storia: una verita quindi da
ascoltare e da costruire. E neppure si identifica con la
fedelta di Dio alle sue promesse. La verita & per Gio-
vanni cid che ci viene svelato nella persona e nella
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storia di Gesl, cioe il Dio per noi, il suo piano di
salvezza. La veritd & infatti connessa con la parola di
Gesi: 1a condizione per possederla & di rimanere nella
sua parola. Essa & dunque la parola rivelatrice di Gest.

Ora, la parola della verita rende liberi dal peccato.
Chi commette il peccato diviene suo schiavo. Il pecca-
to, perché negazione delia propria origine e separazio-
ne da Dio, determina 1’alienazione fondamentale e pu-
re la schiaviti. La conoscenza ¢ 1’accettazione della
‘veritd' trasformano la stessa struttura interiore del-
I'uomo. Di fronte ad essa il male & smascherato e in
questo modo viene reso libero il bene che era vincola-
to. Lamore di Dio & quella libertd, che libera dalla
disumana costrizione di dover autenticarsi con sempre
nuove prestazioni. Inoltre il peccato & associato alla
morte e in particolare alla morte violenta di Gesl.
Questa ¢ la conseguenza storica del rifiuto di Gesl
come Pinviato di Dio, che ne rivela il progetto di
salvezza. Il peccato & rifiuto della vita, dei rapporti
liberi e solidali. ‘La veritd’ rende quindi possibili nuo-
vi rapporti con Dio e con ghi uomini, non pilt condi-
zionati dal ricatto della morte.

Positivamente, Gesl porta agli uomini la verita che
li salva. La sua rivelazione apre la via alla conoscenza
della verita, che & creatrice di libertd. La parola di
Gesu & sorgente di liberta, in quanto fa che I'vomo
ritrovi il suo autentico se stesso, ossia la sua comunio-
ne con Dio. La libertd in Giovanni & un aspetto della
condizione filiale: & la liberta del figlio di Dio. «Esse-
re figli di Dio», «avere 1a vita» (5,40; 10,10; 20,31),
«diventare liberi», avere per sempre la dimora nella
«casa del Padre» (14,2-3), sono realta equivalenti. Cid
rappresenta non solo il dono della liberta escatologica,
ma anche il dono della liberta umana. Gesu & infatti il
Signore, che libera la nostra libertd dalla schiavith
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della paura, dall’impersonalita del *mondo’ e ci fa per-
sone libere. Nella misura in cui si & uniti a Dio si crea
lo spazio che rende possibile 1a libertd umana.

Gesti, che rende liberi, & infatti il volto di Dio sve-
lato in un essere umano, che sta davanti a Dio con la
libertd di un figlio obbediente. Giovanni applica al-
I'uomo lo stesso schema che applica al Cristo. Il Fi-
glio ritrova se stesso e afferma la propria liberta nella
comunione con il Padre e nell’obbedienza. La liberta
¢ in Gesl una realtd vivente. La liberta del Figlio si
incarna nella sua persona. Ad essa ogni uomo ¢ chia-
mato a partecipare. Essa si manifesta e si offre a colo-
ro, che rimangono nella sua parola e giungono cosi
alla conoscenza della verita. E Gesil la verita stessa,
in quanto verita di Dio e verita dell’ugmo.

Soltanto il Figlio, a motivo della sua perenne e pie-
na comunione con il Padre, ¢ portatore di autentica
liberazione. Gesit & I'unico mediatore delia filiazione
divina e della liberta dei figli di Dio. Perché egli ¢ ‘il
Figlio’, bisogna passare attraverso lui per essere libe-
ri. La liberta ha percid 1a sua sorgente, non solo nella
parola di Gesl, ma anche nel suo essere.

Il quarto vangelo ha la capacita di andare al cuore dei
problemi e di formularli con un linguaggio umano uni-
versale. 11 discorso sulla verita, che rende liberi, tocca un
punto cruciale nel rapporto tra ebrei e cristiani. I1 proble-
ma & quello di accordare la fede in Gesu Cristo con il
moenoteismo degli ebrei. Lo scontro in ultima analisi ri-
guarda il rapporto di Gest con Dio nel contesto delia sua
rivelazione storica. Il credere in Gesu Cristo ha a che
fare con la veritad e la menzogna, con la vita ¢ la morte,
con la liberta ¢ la schiaviti.

L'amore di Dio, proprio perché amore, non pud esser
imposto, Esso & rispettoso della libertd. Anzi, suscita nel-
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I’uomo una risposta libera. Di qui la drammatica possibi-
lita che 'uomo usi la libertd non per venire alla luce ¢
aprirsi all’amore, bensi per opporvi un rifinto. E perd
chiaro che I’'vomo prende coscienza di sé e delle sue pos-
sibilitd solo davanti a Dio e in forza del suo effettivo
decidersi. La persona, come responsabilita di sé, nasce
dall’incontro storico con Dio.

La possibilita della libera decisione risulta dal fatto che
Gesil rivolge il suo appello a credere, continuamente e
pubblicamente, a tutti i suoi ascoltatori, In quanto esigen-
za posta all'uomo, la personalith umana appare come libe-
ra decisione di credere, come volonta di rimanere nella
parola.

2.2. L'amore di Dio e 1a liberazione dal peccato

L’opera della salvezza consiste negativamente nell’aboli-
zione del peccato e nella liberazione dal suo potere. 11
peccato infatti separa 1’'uomo da Dio (8,42,44,47) e lo
rende schiavo. Si viene pacificati e purificati mediante la
parola di Gesi (13.10; 14,27; 15.3; 16,33). Tuttavia la
liberazione dal peccato avviene anche con il sacrificio di
Gesu. Secondo 1,29-34 egli & I'agnello di Dio, che toglie
il peccato del mondo.

11 giorno dopo, Giovanni vedendo Gesl venire verso di lui
disse: «Ecco I'agnello di Dio, ecco colui che toglie il pecea-
to del mondo! Ecco colui del quale io dissi: Dope di me
viene un uomo che mi & passato avanti, perché era prima di
me. Io non lo conoscevo, ma sono venuto a battezzare con
acqua, perché egli fosse fatto conoscere a Isracle». Giovanni
rese testimonianza dicendo: «Ho visto lo Spirito scendere
come una colomba dal cielo e posarsi su di lui. Io non lo
conoscevo, ma chi mi ha inviato a battezzare con acqua, mi
aveva detto: L'uomo sul quale vedrai scendere e rimanere lo
Spirito & colui che battezza in Spirito santo. E io ho visto e
ho reso testimonianza che questi & il Figlio di Dio».
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La testimonianza del Battista sull’agnello di Dio, che
toglie il peccato del mondo, & ripetuta due volte (vv.
29,36). L’agnello di Dio fonde in una sola realta I'im-
magine del ‘servo’ di [saia 53, che porta il peccato
degli nomini e si offre come «agnello di espiazione»
(Lv 14). e il rito dell’agnello pasquale (Es 12,1-28).
simbolo della redenzione di Israele. C’¢ chi vi vede un
riferimento all’oblazione quotidiana di un agnello al
tempio (Es 29.38-46). In 19,36 Gesl viene paragona-
to all’agnello della nuova Pasqua. A tutto questo non
fu estraneo il fatto che la crocifissione ebbe luogo
nella festivita della pasqua ebraica.

Isaia 53 & pero il punto di riferimento privilegiato.
11 servo, che soffre pazientemente in Isaia 53,7 & raffi-
gurato come un agnello. [ motivi sottolineati da Isaia
sono due: I’innocenza del servo e la sua solidarieta
con i peccatori. Ora il primo motivo, che la testimo-
nianza del Battista sottolinea, & quelio dell’agnello
come 'immagine di un’obbedienza e di un amore che
vanno fino alla croce. In quanto Gesu vuole salvare il
mondo, deve eliminare le forze che perdono il mondo,
cioe ’odio e 1a morte. Egli perd non le evita, anzi si
espone liberamente ad esse. Infatti vede nel suo espor-
si ad esse i} modo pil vero di eliminarle, snaturandole
dal di dentro. I nemici lo fanno morire per odio; egli
invece non subisce la morte, ma I’accetta per amore.
Gesl accetta liberamente di morire per dimostrare il
suo amore agli uomini, eseguendo e manifestando la
volonta amorosa del Padre. Cosi la morte & trasforma-
ta: diventa manifestazione e quindi anche attuazione
dell’amore di Dio per ghi uomini.

Il secondo motivo, sottolineato dalla testimonianza
del Battista, & quello dell’agnello come I'immagine
del servo di Dio che ‘prende su di sé — togliendolo —
il peccato del mondo. Il verbo che Giovanni usa, si-



gnifica ‘portare’, ‘prendere sulle proprie spalle’ e in-
sieme ‘togliere via’. Probabilmente tutti e due i signi-
ficati sono presenti nel verbo. Cristo toglie i peccati
non solo perché li ripara, ma perché fa cessare il tem-
po del peccato®. Viene in questo modo affermata non
solo la forza redentrice del sacrificio di Gesl, ma
anche la redenzione per mezzo della croce come sacri-
ficio espiatorio. Gesl & 1’uomo-per-gli-altri, il rappre-
sentante solidale che prende su di sé tutto il male del
mondo e cosi lo toglie.

Cid & importante per comprendere il significato del-
la persona di Gesi, ¢ non solo della sua rivelazione e
della sua vita di redenzione, per il raggiungimento
della salvezza. L’ Agnello di Dio espone il compito di
Cristo, che abolisce il peccato con il suo sacrificio e
riconcilia gli vomini con Dio. 11 dare la vita ‘per’ gli
uomini sta ad indicare quella legge della sostituzione
vicaria. che determina tutta la vita di Gest e la sua
morte. La croce di Cristo € il luogo della morte vica-
ria espiatrice, in quanto «la carne» del Verbo incarna-
to ¢ data «per la vita del mondo» (6,51; cfr. 6,33).
L’incarnazione non significa solo lo sposalizio del
mondo divino con quello terreno, ma anche la possibi-
lita del sacrificio della croce: non solo I'ingresso del
Verbo di Dio nella sfera umana della «carne» (3,6),
ma anche 1’assunzione di un corpo che & offerto per la
vita del mondo.

Poiché il peccato ha come principio «sin dalle ori-
gini» 1’influenza di quella potenza malvagia che si
chiama «il diavolo» (8,44; 13,2; cfr, 6,70), «il mali-
gno» (17.15), il «principe di questo mondo» (12,31;
14,30; 16,11), la salvezza ha lo scopo di spezzare que-

¢ Cfr. pE LA POTTERIE, Gesit veritd..., pp. 27-38 (1" ed.).
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sta potenza e strappare gli uomini al suo dominio.
Gesil riporta la vittoria liberatrice e fondamentale sul-
la potenza malvagia nella croce: «Ora il principe di
questo mondo sara gettato fuori» (12.31).

2.3. L'amore di Dio e il dono della possibilita di amare

Larivelazione dell’amore di Dio per 'uomo, che si ha nel
dono che Gesu fa della sua vita, dischiude la possibilita
concreta di amare gli altri. I”amore di Gest per i suoi,
spinto fino al sacrificio di se stesso, & il fondamento e il
modelio dell’amore per gli uomini. 11 brano della lavanda
dei piedi (13,1-17), con cui si apre il libro deil’ora della
passione-glorificazione di Gesl, indica tutto cid.
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Prima della festa di Pasqua Gesi, sapendo che era giunta la
sua ora di passare da questo mondo al Padre, dopo aver
amato i suoi che erano nel mondo, li amd sino alla fine.
Mentre cenavano. quando gia il diavolo aveva messo in
cuore a Giuda Iscariota, figlio di Simone, di tradirlo, Gesii
sapendo che il Padre gli aveva dato tutto nelle mani e che
era venuto da Dio e a Dio ritornava, si alzd da tavola,
depose le vesti e. preso un asciugatoio, se lo cinse attorno
alla vita. Poi versd dell’ acqua nel catino ¢ comincid a lavare
i piedi dei discepoli e ad asciugarii con {"asciugatoio di cui
si era cinto. Venne dunque da Simon Pietro e questi ghi
disse: «Signore. tu lavi i piedi a me?». Rispose Gesit: «Quel-
1o che io faccio, tu ora non lo capisci, ma lo capirai dopo».
Gli disse Simon Pietro: «Non mi laverai mai i piedi!». Gl
rispose Gesil: «Se non ti laverd, non avrai parte con men».
Gli disse Simon Pietro: «Signore, non solo i piedi, ma anche
Ie mani e i capol». Soggiunse Gesli: «Chi ha fatto il bagno
nen ha bisogno di lavarsi se non i piedi ed & tutto mondo; e
voi siete mondi, ma non tutti». Sapeva infatti chi lo tradiva;
per questo disse: «Non tutti siete mondi»,

Quando dunque ebbe lavato loro 1 piedi e riprese le vesti,
sedette di nuovo e disse loro: «Sapete ¢id che vi ho fatto?



Voi mi chiamate Maestro e Signore e dite bene, perché lo
sono. Se dunque io, il Signore e il Maestro, ho lavato i
vostri piedi, anche voi dovete lavarvi i piedi gli uni gli altri.
Vi ho dato infatti 1’esempio, perché come ho fatto io, faccia-
te anche voi. In verita, in verita vi dico: un servo non & piil
grande del suo padrone, né un apostolo & pill grande di chi
lo ha mandato. Sapendo queste cose, sarete beati se le met-
terete in pratica».

13,1-3 & generalmente interpretato come ’introduzio-
ne al libro dell'‘ora’ di Gesl e quindi come la chiave
di lettura dell’intero racconto della passione. Su di
esso dovremo fermarci specialmente nella seconda
parte. Il tono & dato dalla frase di apertura: «avendo
amato i suoi, quelli che sono nel mondo, 1i amo fino
all’estremo». Pud essere indicato con cid sia che li
amd in modo perfetto sia che perseverd nell’amore
fino a dare la vita. Il porre la vita e la morte di Gest
sotto il segno del suo amore per gli uomini & come un
segreto, la cui piena rivelazione & riservata agli ultimi
istanti.

L’amore riassume tutta la vita di Gesii. Gesli non &
venuto, non ha parlato, non ha agito che per amore. La
grande testimonianza dell’amore del Cristo non & sol-
tanto la lavanda dei piedi, ma & data da tutti i gestie le
parole di Gesil. L’amore del Signore per ‘i suoi’ & la
chiave d’interpretazione dei capitoli 13-19. 13,1 & da
leggere accanto a 3,16. Al gesto d’amore del Padre,
che da al mondo il suo Figlio unigenito, corrisponde il
gesto del Figlio che da volontariamente se stesso. Il
gesto di Cristo si lega strettamente con il tradimento
di Giuda. L’amore del Cristo & rigettato e tradito.

Nell’orizzonte di questo amore di Gesl va collocata
anche la lavanda dei piedi. E I’amore che da significa-
to e valore al gesto di Gesil. Egli ha coscienza, lavan-
do i piedi dei suoi discepoli, di compiere il solo gesto
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adeguato, che esprime la vera natura del suo potere, il
vero fine della sua venuta quaggiu, la vera via del suo
ritorno a Dio, Nell'abbassamento del «Signore e Mae-
stro» (13,13} ai piedi dei suoi discepoli si esprime il
suo smisurato amore. Rappresenta I'immagine della
discesa del Figlio dell’uomo, venuto dal cielo (3,13;
6,38.42) per servire gli uomini all’ultimo posto. Il
gesto del Cristo — ¢he non sola rivela 'amore, ma
prefigura la croce — non pud comprendersi al di fuori
del mistero d’amore della croce. Esso ne & la rappre-
sentazione simbolica.

1l gesto di Gesit vuol esprimere un amore, che si
abbassa, si dona e si comunica agli uomini. La lavan-
da dei piedi diviene un ‘segno’ profetico, che da la
chiave di tutta la vita e la morte di Gesi, in quanto
segno rivelatore del paradosso dell'incarnazione. Es-
so manifesta che Gesi, essendo Figlio di Dio e aven-
dogli il Padre dato tutto in mano, assume fra noi uomi-
ni la forma di servo, mettendosi a totale disposizione
degli uomini, dandosi totalmente nelle loro mani. Con
il suo gesto il Cristo rende visibile la logica di dono,
di amore e di servizio, la quale rivela la sua dignita e
la sua filiazione: & servendo e donandosi che il Cristo
si rende disponibile nelle mani del Padre, divenendo-
ne U'immagine e la trasparenza. Il gesto di Gesh &
dunque rivelatore di cid che & Dio. Gestt manifesta
Dio a servizio dell’'vomo: Dio & amore.

La lavanda dei piedi esprime 1’atto di purificazione
e di santificazione da parte di Gesu. Pietro rappresen-
ta la situazione di incomprensione e di incertezza nel
riconoscere ed accogliere il dono d’amore di Gest. La
resistenza di Pietro & un’incomprensione della via
messianica. Il gesto di Gesu contraddice tutti i suoi
sogni e 1"idea che egli si fa di Dio e della sua apera.
Pietro non capisce che 1’essere lavato da Cristo & sim-



bolo di quel sacrificio, che purifica 1’'uomo da ogni
peccato. Egli non vi vede I'immagine dell’amore re-
dentore.

Se Pietro perd vuol avere parte con lui — ai beni
della vita eterna cioé alla gloria del Cristo stesso
(17,24) —, deve consentire ad un simile abbassamento
e accettarlo come ’unica via di salvezza. Bisogna che
Pietro si lasci penetrare talmente dall’amore del Padre
nel Figlio, da esser in tutto dipendente da Dio — come
il Figlio dal Padre - e da vivere totalmente in questa
dipendenza di amore e di riconoscenza. E difficile
accettare 'amore di Dio o Gesu che ci vuol servire, se
prima non riconosciamo che not stessi abbiamo rice-
vuto tutto da Dio.

La rivelazione dell’amore di Dio nel dono che Gest
fa di sé c¢i rivela anche il senso ultimo della nostra
esistenza, che & la nostra ‘totale disponibilita all’al-
tro’. Manifestandoci Dio, Gesil ¢i da la nostra *auto-
comprensione’: attraverso la rivelazione del Verbo,
che si metie a servizio dell’'umanita dando la sua vita,
ci viene manifestato che noi siamo creati e amati da
Dio, cosicché siamo destinati ad esser noi stessi nella
‘disponibilita totale verso 1’altro’. *Vi ho dato I’esem-
pio’: come io ho manifestato nella vita Dio, tale sia
tutto il ‘fare’ della vostra esistenza. L'womo salvato
dall’amore del Padre in Gesl, uscendo da se stesso,
dai propri ritegni interiori pii profondi, deve ricono-
scerc che & questo amore che lo fa essere e che lo
definisce come ‘dono per gli altri’; accettandolo, non
pud non derivarne un atteggiamento di disponibilita
reciproca.

L’amore estremo e coinvolgente di Gesh indica che
l'uomo & tanto pil vicino a Dio quanto pil ispira la
sua vita e la sua azione all’amore. Ma esso diventa
specialmente criterio per definire i rapporti reciproci e
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i ruoli nella comunitad. Gesu vuole con cid dare ai
discepoli un esempio di umiltd e di amore. Qccorre
tirare le conseguenze pratiche dell’avvenimento. Co-
me 1l Signore e il Maestro si ¢ messo a servire, cosi
devono fare i discepoli: il comando dell’amore reci-
proco e del servizio rappresenta la legge stessa del
Regno. Giovanni non insiste sul capire, vedere, cono-
scere, credere, bensi sul ‘fare’.

E da un mistero contemplativo che nasce tutta I’a-
zione cristiana. Essa ha la sua origine nella disponibi-
lita radicale di Gesn al servizio nostro, da cui nasce la
nostra disponibilita radicale verso ghi altri. In guanto
Dio ci ama, diveniamo capaci di metterci verso gli
altri in atteggiamento di disponibilita al servizio. 11
‘fare’. in quanto fondato e reso possibile dall’amore
di Dio, diviene espressione della gioia di aver ricevuto
la salvezza nel nome di Gesi. E data all’uomo nel
sacrificio di Gesu, con la rivelazione dell’amore di
Dio per I'uomo, anche la possibilita di rispondere al-
I'amore con 1’amore. 11 modello dell’amore cristiano,
gratuito e universale, & il Cristo sulla croce. E questa
la via noova, che Gesi ha aperto: ‘amatevi come e
perché io vi ho amato’. In quanto amati possiamo e
dobbiamo amare.

3. La storia, luogo di rivelazione e di salvezza

Gesti, con la sua vita, con le sue azioni significative e con
le sue parole, fa della storia il luogo della rivelazione e
della salvezza di Dio. Si tratta infatti di una rivelazione
storico-salvifica. Essa non avviene nell’evasione gnosti-
ca, che cerca di uscire dal cattivo sistema di questo mon-
do. Ma si realizza nella vita quotidiana e nel mondo,

N

E una rivelazione storica, prima di tutto. in quanto
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totalmente orientata alla croce-risurrezione, ossia all’‘ora’
di Gesii. E poi una rivelazione per segni, in quanto la
realtd sensibile & resa segno di una realtd superiore. E
infine una rivelazione per testimonianza della parola. Pa-
rola e segno sono strettamente legati e sono da leggere
|’una nell’altro.

3.1. L' ‘ora’ di Gesn

La vita di Gesl & regolata dal disegno di Dio. Questo si
realizza pienamente nelia sua morte. Essa non ha nulla per
Gesu di un crollo o di una discesa nel niente. Rappresenta
invece il punto qualificante della sua esistenza e della sua
attivita terrestre: il momento, in cui la sua missione quag-
giu si compie, la sua personalita storica si realizza nella
gloria, la sua opera di rivelazione e d’amore si consuma.
La morte-glorificazione di Gest & 1a sua ‘ora’, che viene
ad essere il senso a cui tende tutta la swa vita.

I1 tema dell’ ‘ora’ & un motivo storico e teologico. Que-
st’ora a Cana non «era ancora venuta» (2,4). Non era
ancora giunta, quando le guardie mandate per atrestarlo si
erano rifiutate di mettergli le mani addosso, poiché «nes-
sun uomo», dicevano, «ha mai parlato come Iui» (7,46).
Alla passione ‘’ora & venuta’. Allora tutta la vita di Gest,
fin dall’inizio, & orientata verso quell’ora, che viene ad
essere il vertice della sua esistenza terrena. Il mistero
della passione di Gesu ¢ il mistero dell’ ‘ora’. Questa non
& un semplice istante fra gli altri, un punto qualsiasi nello
svolgimento del tempo. Essa & unica, come & unica per la
donna ’ora delle doglie e della «gioia che & venuto al
mondo un uomo» (16,21).

Si rivela cosi la prima caratteristica della nozione gio-
vannea del tempo’. Questo non rappresenta per Giovanni

7 Cfr G. FERrARO, L'ora di Cristo nel quarto vangelo, Herder, Roma 1574.
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un’entitd puramente quantitativa, bensi una realta di tipo
qualitativo. Essa & misurata dal suo contenuto. Cid che &
importante & sapere per che cosa il tempo esiste. L'ora di
Gesll & percid il tempo progettato e stabilito da Dio per la
salvezza del mondo. E il momento, previsio e voluto dal
Padre. del compimento di tutto. E allora il tempo, in cui si
rivela nella sua pienezza e si attua in maniera definitiva il
disegno salvifico di Dio.

La seconda caratteristica della nozione giovannea del
tempo € data dal fatto che la realizzazione concreta del
progetto salvifico avviene nel dialogo tra la volonia di Dio
e I'obbedienza con cui Gesil la realizza, L' ‘ora’ esprime
percid la volonta di dono della sua vita. Fin dall’inizio
Gesu ¢ pronto a donarsi e tende verso il momento del
dono supremo. Questo rappresenta la sua ora, perché il
Figlio obbediente & totalmente rivolto al progetto d’amore
di Dio, che & chiamato a realizzare nel mondo con la sua
obbedienza. L’ora di Gesu arriva, quando il progetto d’a-
more domanda a Gesu il dono della sua vita e Gesl in
croce si abbandona interamente al Padre.

In questa ora di Gesh Giovanni riconosce 1'ora centra-
le della storia del mondo. E il momento decisivo, a cui
tutto & sospeso ¢ in cui avviene lo scontro escatologico fra
la luce ¢ le tenebre, fra la veritd e la menzogna. Qui si
trovano concentrate tutte le forze dell’amore e tutte le
forze del male. Tutto € in gioco per il mondo: «Ora si fa il
giudizio di queste mondo; ora il principe di queste mondo
sara cacciato fuori» (12,31).

In alcuni istanti di un venerdi Giovanni vede irrompere
['eterno nel cuore del tempo e briilare ["ora del giudizio.
L'ora dell’innalzamento sulla croce, unita a quella della
glorificazione, viene cosi ad essere il centro e la meta
delle vie di Dio. La morte & in questo modo trasformata.
Essa diventa la manifestazione e 1'attnazione storica del-
I’amore di Dio per gli uomini. Per questo nella morte di
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Cristo Dio ¢ veramente glorificato. In essa infatti vengono
messt in piena luce gli attributi di Dio. tra i quali eccelle
I"amore.

L’ora di Gest ha il valore di una spinta calamitante e
drammatica. Nell’azione di Gesii ¢’¢ una tensione fra il
‘gtd ora’ e I’‘ora attesa’ nella sua pienezza di passione-ri-
surrezione. La gloria & gia presente in Cristo ed & gia
manifestata dai segni, che perd sono figura del futuro. La
passione di Gesdl non & per Giovanni infatti, come nei
sinottici, I’ora delle tenebre in cui il Salvatore & consegna-
to nelle mani dei peccatori, bensi quella dell’elevazione
sulla croce e quindi dell’elevazione al Padre. Tutta la sto-
ria della salvezza tende a questo fine compiuto.

La vita di Gesll & compresa da Giovanni come un cam-
mino incessante verso la croce-risurrezione. L’incarnazio-
ne pure tende direttamente alla gloria della croce. E a
partire dal capitolo 12 che I'accento dell’ora di Gesi &
posto sulla croce come glorificazione: «E venuta I’ora in
cui il Figlio dell’'uomo deve essere glorificato» (12,23). E
il racconto della cena, con cui inizia la seconda parte del
vangelo, introduce solennemente: «Era venuta la sua ora
di passare da questo mondo al Padre» (13,1). Le prime
parole della preghiera sacerdotale sono: «Padre, 1'ora &
venuta. Glorifica il Figlio tuo affinché il Figlio glorifichi
te» (17,1).

Secondo alcuni esegeti la preghiera sacerdotale del ca-
pitolo 17 sarebbe «la preghiera dell'ora», che rivela il
mistero dell’unita di sofferenza e di glorificazione.

3.2. Le azioni significanti di Gesil

Gesu manifesta Dio e la sua salvezza mediante ‘segni
prodigiosi’ e ‘opere’. Si tratta di una rivelazione per se-
gni. Giovanni non ama il termine miracolo, bensi ‘segno’
e pill raramente ‘opera’. “Segno’ indica futto il comporta-
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mento di Gesh, ossia il suo modo di presentarsi e di
agire, che diviene simbolico e rivelatore. Con il suo mo-
do di vivere e di agire, Gesl rende significativi il mondo
e la vita. 11 segno & un’indicazione che lascia intravedere
la realta di Gesi, la gloria nascosta nella carne.

Dal capitole 5 in poi ricorre il termine ‘opera’, perd
sempre e solo sulle labbra di Gesu. Esso sottolinea piil
direttamente che nel gesto di Gesi ¢ presente |’ azione del
Padre: il Padre agisce in Gesu ¢ attraverso Gesu. [n questo
modo il segno non rivela semplicemente chi ¢ Gesli — la
sua origine divina e il suo significato per noi —, ma pid
profondamente il volto del Padre. Il miracolo di Cana &
presentato da Giovanni come «il primo dei segni» (2,1-11).

Tre giorni dopo, ci fu uno sposalizio a Cana di Galilea e
c’era la madre di Gesl. Fu inviiato alle nozze anche Gest
con i suoi discepoli. Nel fratternpo, venuto a mancare il
vino, la madre di Gest gli disse: «Non hanno pil vino». E
Gesid rispose: «Che ho da fare con te, o donna? Non &
ancora giunta la mia ora». L.a madre dice ai servi: «Fate
quello che vi dira»,

Vi erano 14 sei giare di pietra per la purificazione dei
Giudei, contenenti ciascuna due o tre barili. E Gesiu disse
loro: «Riempite d’acqua le giare»; e le riempirono fino al-
I"orlo. Disse loro di nuovo: «Qra attingete e portatene al
maestro di tavola». Ed essi gliene portarono. E come ebbe
assaggiato 1'acqua diventata vino, il maestro di tavola, che
non sapeva di dove venisse {ma lo sapevano 1 servi che
avevano attinto 1’acqua), chiamo lo sposo ¢ gli disse: «Tutti
servono da principio il vino buono e, quando sono un po’
brilli, quello meno buono: tu invece hai conservato sino ad
ora il vino buono». Cosi Gesit diede inizio ai suoi miracoli
in Cana di Galilea, manifestd la sua gloria e i suoi discepoli
credettero in luj.

A Cana Gesu da inizio in forma programmatica e deci-
siva ai segni di rivelazione della sua gloria. La dona-
zione del vino & ‘il primo dei segni’, cioé I’archetipo
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dei segni, il modello di tutti gli altri. Cana & I’inizio di
essi: 1i contiene tutti in germe. E I’alba del *giorno’ di
Gesit. Occorre percio leggere questo segno alla luce di
quelli che segueno e di tutto il libro dei segni fino al
capitolo 12. In esso Gesl ‘manifestd la sua gloria’. 11
significato fondamentale del segno & cristologico. 11
segno rimanda al mistero di Gesi. Il vino del miraco-
lo significa innanzitutto il dono, che Dio fa agli uomi-
ni nel Cristo. Lo sfondo de! racconto ci porta in dire-
zione messianica. Le nozze e il banchetto sono motivi
messianici. 11 racconto del miracolo rivela alcuni par-
ticolari, come "abbondanza del vino, la sua ottima
qualita, il fatto che esso sostituisce I’acqua preparata
per le abluzioni rituali. Sono tutte indicazioni messia-
niche. Cristo & il Messia, cioé colui che pone fine
all’antica alleanza, la supera e la rinnova nella sua
persona.

Due sono perd i motivi prevalenti. Il donoe sovrab-
bondante del vino avvera la benedizione promessa ai
tempi messianici. Poi, non pid 1’acqua delle purifica-
zioni, ma il vino nuovo. Va bene che il ‘segno’ ha
come punto di appoggio la realtd umana e ’acqua: in
Giovanni il miracolo interviene sempre al limite dello
sforzo e delle risorse umane, che esso assume, trasfi-
gurandole. Ma c’& qualcosa di vecchio che deve venir
meno per lasciare posto a qualcosa di nuovo. Le sei
giare di pietra piene di acqua appaiono come il simbo-
lo del giudaismo, che Gesi si prepara a ricreare infon-
dendovi uno Spirito nuovo ed una nuova vita. E cosi
aperta la prospettiva della nuova alleanza, in cui sono
comunicati in pienezza i beni salvifici attraverso la
persona di Gesn.

La generosa offerta del vino ai convitati avvia il
processo di rivelazione dell’identita di Gesi, lo sposo
che inaugura il tempo messianico. Cana & il segno
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delle nozze messianiche, della definitiva alleanza tra
Dio ¢ I'vomo in Gesu Cristo, la cui gloria illumina e
trasfigura le umili nozze. E il segno del Verbo incar-
nato, del Figlio mandato per rivelare il nome del Pa-
dre, dell’ Agnello di Dio che, rimediando all’impoten-
za dei riti giudaici, viene per togliere il peccato dal
mondo.

Fin da Cana Ges si rivela teso verso ‘la sua ora’.
Questa indica il momento, in cui Gesii manifesteri
pienamente la sua gloria, messianica e divina, e si fara
conoscere, con Ja sua obbedienza fino alla morte, co-
me il Figlio di Dio, una cosa sola col Padre. La parola
‘gloria’ racchiude tutto il segreto dell’essere di Gesu. [
discepoli a Cana capiscono che Dio & 1i, presente di
persona, e mette a servizio degli uomini la sua onni-
potenza, per amore. Essi hanno la prima intuizione
della gloria divina, rivelata attraverso la sua umanita.
Sanno di essere ormai legati a lui, gia presi in questa
gloria e fatti una cosa sola per mezzo di essa. Ed & alla
luce dell’ora di Gesi, cioe della croce-risutrezione,
che si capisce la natura profonda della gloria. Infatti la
caratteristica fondamentale del concetto di gloria in
Giovanni ¢ che essa si rivela sulla croce.

La prima ragione di cio sta nel fatto che la croce &
inseparabile dalla risurrezione - simbolicamente il
crocifisso € ‘innalzato’ —: nella croce & nascosta la vit-
toria di Dio ed & mostrata la sua presenza. La gloria di
Dio poi, ossia cid che lo rivela al mondo ¢ 1o visibiliz-
za, & I'amore (il prologo parla di ‘grazia ¢ verita’). Ora
I’amore manifesta tutta la sua potenza proprio sulla
croce, perché li si rivela come amore salvante. Infine
la gloria apparsa in Gesl € una gloria nella dipenden-
za, nella piena conformita al volere del Padre.

Viene manifestata poi una relazione fra il segno, la
rivelazione della gloria e la fede dei discepoli. Da una



parte il segno avvia alla fede. La nascita della fede,
che lega i discepoli al Maestro, & connessa a questo
segno. D’altra parte il suo significato pud essere colto
solo nella prospettiva della fede. Questa specialmente
consiste nel saper leggere i segni, intravedere in essi
la presenza della gloria. Il credente & colui che nei
segni intravede il mistero della persona di Gesi, ossia
la sua origine dal Padre, il sno significato per noi, il
suo totale abbandono e il suo cammino verso I'ora. Le
parole che Maria rivolge ai servi: ‘quello che vi dira,
fatelo’, esprimono il giusto rapporto che la fede ha nei
confronti di Gesu. Essa & uno slancio, un atteggiamen-
to dinamico. Si crede in una persona: il discepolo si
fida di Gestl, si abbandona a lui e si lascia condurre.

L’esistenza storica di Gesi assume il carattere di “segno’
della sua persona e della sua opera salvifica. Cid introdu-
ce nell’umanita storica di Gesu una tensione, in quanto il
segno ¢ gqualcosa in se stesso e insieme fa riferimento a
qualcosa d’altro. Il linguaggio dei segni & un linguaggio
simbolico. Esso parla di Dio e della sua salvezza, che
sono oltre le nostre esperienze, indirettamente cioe me-
diante analogie e paragoni presi dalla nostra vita. La ri-
velazione di Dio non si identifica con le nostre esperien-
ze, ma ha una profonda relazione con esse. Essa fa della
storia il segno di Dio. Questo allude al mistero di Dio,
mostrandone con forza I’impatto che esso ha con la no-
stra esistenza.

Il segno giovanneo concerne sempre il tutto € non a-
spetti particolari del mistero di Ges e della salvezza. E
strettamente unitario. Il termine ‘simbolo’, infatti, indica
cio che si mette insieme. Esso rimanda ad una realta che
sta al di 1a del segno stesso e con cui il segno ha stretto
rapporto. 11 visibile rimanda all’invisibile, I’esterno ri-
manda all’interno. Tutte le azioni di Gesu Cristo, tutta la
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sua vicenda sono un segno. Anzi, tutto il mondo della
‘carne’, ciot della realta terrestre, & un segno del mondo
invisibile, della realta di Dio.

La storia di Gesi, in quanto segno, ha un duplice carat-
tere: la realtd fenomenica e, nel profondo. la presenza di
Dio. La verita storica dell’avvenimento & importante
quanto il pitt profondo significato cristologico. 11 simbolo
svela il vero significato della storia di Gesh. Gli eventi
storici sono interpretati, resi trasparenti e trasfigurati. Ma
la storia di Gesu rinvia a un mistero che porta con sé. 1l
dato storico non & ridotto a puro simbolo di verita trascen-
denti o di ‘significati’ profondi avulsi da eventi concreti.
La Parola si & fatta ‘carne’, ossia storia, € non ‘significa-
to’ e neppure fede.

I1 simbolo giovanneo ci fa incontrare una persona e un
dono, che esigono la storia in tutta la sua concretezza.
Come tutto, il segno giovanneo ha una dimensione cristo-
centrica. Esso ¢ una parabola cristologica: & vero, se &
segno del Cristo. Giovanni enuclea la verita dei fatti e
I'annuncia. Ma la verita & la persona di Gesi Cristo. Tutti
i simboli ci dicono chi & Gesi e che cosa egli & per noi.
Comprendere il significato dei segni significa capire che
Gesitl non offre qualcosa, ma se stesso.

3.3. Le parole rivelatrici

11 Cristo non solo opera, compie dei segni, bensi ‘parla’.
Cio che egli dice sono *parole’. Queste spiegano il signi-
ficato dell’evento. Gesl parla spesso della sua “parola’.
11 tema della parola in Giovanni & relativo alla persona di
Gesii. Tutti 1 suoi discorsi si orientano ad illustrare il
significato salvifico della sua persona ¢ della sua opera.
La parola di Gesh non & solo un messaggio, ma ¢ la
rivelazione del mistero della sua persona: come 7,14-18
ci spiega, la parola di Gesu & la parola del Padre.
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Quando ormai si era a meta della festa, Gesi sali al tempio e
vi insegnava. I Gindei ne erano stupiti e dicevano: «Come
mai costui conosce le Scritture, senza avere studiato?». Ge-
sl rispose: «L.a mia dottrina non & mia, ma di colui che mi
ha mandato. Chi vuole fare la sua volontd, conoscera se
questa dottrina viene da Dio, o se io parlo da me stesso. Chi
parla da se stesso, cerca la propria gloria; ma chi cerca la
gloria di colui che 1'ha mandato & veritiero, e in lui non ¢’é
ingiustizia».

Il brano tratta dell’ origine della dottrina di Gest. Que-
sta & la proposta globale della persona stessa di Gesi.
La risposta sta nel fatto che il maestro di Gesn, colui
che I’ha istruito e lo istruisce, & il Padre che I’ha man-
dato. L’origine di Gest spiega quella della sua dottri-
na. Il contenuto essenziale della rivelazione ¢ infatti la
persona stessa di Gest, la sua proposta globale ¢ la
sua richiesta della decisione radicale della fede.

I} criterio per riconoscere 1’origine divina della dot-
trina di Gest ¢ ‘voler fare la volonta di Dio’. Da parte
di molti interpreti questa volontad viene identificata
con la richiesta della fede. Tuttavia qui & una condi-
zione previa alla fede. Gest richiede un’autentica di-
sposizione a voler fare la volonta di Dio, come & rive-
lata nell’ Antico Testamento. Questa disposizione met-
te in sintonia vitale I'uomo con Dio, cosi da capire che
la rivelazione di Gesi proviene dal Padre che I’ha
mandato e non da lui stesso. Egoista & infatti I’uomo
che parla da se stesso e per se stesso. L'ultimo motivo,
infatti, di questo farsi centro al posto di Dio & la ricer-
ca della propria gloria. Gesi percid, che cerca la glo-
ria di Colui che I’ha mandato, non ha nessuna ragione
per ingannare.

La sua parola non & sua, ma & la parola del Padre
che lo ha mandato (14,24). Egli non & venuto da se
stesso e non ha parlato da se stesso (12,49-50; 14,10),
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non ha mai operato da se stesso (5.19-20,36; 10.38;
14,10-12). Cio che dice "al mondo® e ‘fa conoscere’ ai
suol ‘amici’ € ¢id che ha ‘udito’ da lui (8,26; 15,15).
Egli ‘giudica secondo quanto ha udito’ (5,30). Egli
‘fa’ cid che il Padre gli ‘ha insegnato’® (8,28). Questa
negazione intransigente € la testimonianza della divi-
nita di Cristo e della sua filiazione. Che il Cristo non
possa far nulla da se stesso, che non possa parlare a
proprio nome, che non possa agire senza riprodurre
I"azione del Padre, & 1a prova che egh & il Figlio. 11
Figlio & infatti colui che riceve tutto cid che egli ha e
tutto cio che egli &, come espressione della perfezione
del Padre.

Gesl manifesta Dio e la sua salvezza ‘nella parola’. E la
testimonianza resa nei suoi discorsi. Questi sono il mez-
zo, che Giovanni usa per rivelare al lettore il senso degli
avvenimenti: nei discorsi del libro dei segni — dal capito-
lo 2 al capitolo 12 -- il senso dei gesti di Gesl, nei discor-
si d’addio — dal capitolo 13 al capitolo 17 — il senso della
sua morte. C’¢ infatti una relazione stretta tra il segno e
la parola che spiega. La parola rivela il senso del segno,
che ’evento drammatizza. La parola illumina il gesto e il
gesto giustifica la parola.

Vale cid che il Vaticano 11 ha affermato per la rivela-
zione in genere: «Questa economia della rivelazione av-
viene con eventi e con parole intimamente connessi, in
modo che le opere, compiute da Dio nella storia della
salvezza, manifestano e rafforzano la dottrina ¢ le realta
significate dalle parole, ¢ le parole dichiarano le opere e
chiariscono il mistero in esse contenuto»®,

In 2,23-25 viene precisato I’atteggiamento di Gesl nei
confronti della fede popolare, che si basa sui segni prodi-

8 ConciLio Varicano 11, Costituzione dogmatica Dei Verbum, 2,
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giosi. Gesi rifiuta di essere strumentalizzato come messia
nazionale, operatore di segni che accendono 1’entusiasmo.
Egli opera un discernimento tra i credenti superficiali e
quelli autentici. Nello stesso brano viene indicato lo statu-
to della fede, in cui i segni hanno un ruole di avvio. Non
si crede a causa dei segni miracolosi, ma si & aiutati da
essi a credere.

Occorre che, fra la constatazione del segno e la conclu-
sione della fede, intervenga un incontro con la parola. Il
segno senza la parola rimane ambiguo e incompleto. Si
passa da esso alla fede attraverso la parola. Ed esso deve
essere letto alla luce della parola di Gesii. Non & perd
possibile incontrare la sua parola senza subire un proces-
so di crisi, intesa come intima separazione. Ora, solo la
parola esercita questa separazione’. La fede passa cosi
dall’adesione superficiale per entusiasmo, diventa fiducia
e alla fine € una reiazione personale con Gesu, il Figlio,
che dischiude alla comunione con il Padre.

8 Cfr. B. MaGGIONL, Discorsi e segni nel vangelo di Giovanni, in I Vangeli,
pp. 1417-1424.
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CAPITOLO TERZO

La risposta umana
che da senso alla vita

«La grande forza del vangelo di Giovanni risiede nella
sua visione esistenziale, nel suo interpellare ’'uomo nella
sua esistenza umana. Con cid non s’intendono le sue
condizioni individuali e attuali, ma la sua esistenza fon-
damentale di uomo, la sua antocomprensione, I’essere nel
mondo, che inesorabilmente & un essere per la morte»'.

All'iniziativa salvifica di Dio in Gesit Cristo corri-
sponde la risposta dell’uomo. Questa & la risposta della
fede e dell’amore concreti. La fede appare come un’esi-
genza posta all’uomo: egli deve decidere di credere in
Gesu Cristo. Siccome il suo messaggio si riassume nel-
I’annuncio che Dio ¢ amore, 1’appello rivolto & di credere
ali’amore (1 Gv 4,16) e di ‘amarci gli uni gli altri come
Gesti ¢i ha amati® (13,34). Questa concentrazione sulle
esigenze della fede ¢ dell’amore mostra il rapporto tra il
messaggio religioso e 1”obbligazione morale, la fondazio-
ne dell’etica nella fede e nell’esistenza donata da Dio,
I’orientamento della fede alla sua attuazione morale.

La risposta umana & quasi sempre espressa da verbi
come ‘riconoscere’, ‘vedere’, ‘accogliere’, ‘venire’, ‘se-
guire’, ‘credere’, ‘conoscere’, ‘amare’ e ‘dimorare’. Gio-
vanni non & uno speculativo, ma un contemplativo che
esprime il fatto storico della rivelazione — ossia del farsi

! R. SCHNACKENBURG, [l Vangelo di Giovanni, 111, Paideia, Brescia 1981,
p. 650,
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incontro di Dio all’vomo in Gesu Cristo — e orienta gli
uomini verso una comunione con Dio. Egli cerca di comu-
nicare una fede e attraverso la fede vuol condurre alla luce
e alla vita. L'essere discepolo di Gesu rappresenta la vi-
sione ideale deil’uomo.

Gesl si presenta infatti come un ‘maestro’, che rivela
Dio e I'uomo. Costui & chiamato a diventare suo ‘discepo-
lo® (8,31; 15.8). Il discepolo designa colui che, avendo
‘riconosciuto’ nell’insegnamento del Cristo ‘le parole di
vita eterna’ (6,68) e nella sua persona ‘il santo di Dio’
(6,69). ha deciso di mettersi alla sua scuola e di aggrap-
parsi a lui. Farsi discepoli di Gesii non significa solamente
farsi *scolari’, cioé mettersi alla sua scuola per apprendere
€ memorizzare un insegnamento. Significa piuttosto le-
garsi con tutto il proprio essere alla persona del maestro,
prenderlo come guida, donargli il proprio spirito e il pro-
prio cuore.

1. Chi crede consegue il senso della vita

La fede & per Giovanni il principio e il cuore dell’esisten-
za cristiana. Credere riassume per lui la partecipazione
dell’'uomo all’«opera di Dio» (6,29.40). Esso ha il suo
punto focale nel riconoscimento di ¢id che Gesn dice
nella sua rivelazione. E specialmente la decisione per
Cristo. La fede giovannea & orientata e concentrata in
senso assolutamente cristologico. La conseguente visione
dell’'vomo compiuto ha infatti il suo fondamento e mo-
dello in Gesh Cristo, cosicché pud esser interpretata solo
alla sva luce.

La fede ¢ una decisione, contro ‘il monde’, per la vita.
Realizza il passo decisivo e assolutamente determinante,
che toglie ogni lontananza da Dio e da la salvezza. B
questo il messaggio di Giovanni: ‘chi crede in me ha la
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vita’. Chi ¢ in rapporto con il Cristo trova il senso del-
Iesistenza. Si vive della vita stessa di Dio e si & in comu-
nione con Lui, solo in virti della fede in Gesu Cristo. Cid
che caratterizza Giovanni ¢ I’assolutezza di questa affer-
mazione, pill che la contrapposizione tra la fede e le
opere.

Il problema & quello del rapporto tra I’atto di fede, la
tiberta dell’'uomo e la sua salvezza. Decidersi per Cristo
Signore ¢ decidersi per I’'uomo e il suo senso. Siccome la
fede & un atto soprannaturale, essa viene innanzitutto a
determinare un senso sovrastorico. In quanto essa & pure
un atto di decisione libero e responsabile, & in funzione
dell’umanita dell’uomo. In quanto & una decisione concre-
ta, riguarda i valori morali, che regolano il modo di vita e
di agire.

1.1. Credere in Gesu Cristo

La fede giovannea presenta formulazioni diverse e aspet-
ti vari. ‘Credere che’ indica un oggetto preciso, un conte-
nuto esprimibile: & 1’elemento di ‘scoperta’ implicato
nella rivelazione e nell’atto del credere. ‘Credere a’ sot-
tolinea 1’aspetto fiduciale dell’atto di fede: si giudica
quella persona, quella parola, quella testimonianza degna
di fede. ‘Credere in’ — spesso identificato con ‘credere
che’ e ‘credere a’ — non significa solo che si ritiene per
vero, bensi implica anche un movimento d’adesione alla
persona, un dono di sé, in piena fiducia. ‘Credere nel
nome di' e adesione alla persona, accettandone piena-
mente cio che il ‘nome’ esprime. Espressioni come ‘veni-
re a’ Gesl, ‘accogliere’ o ‘seguire’ Gesi, equivalgono a
‘credere’.

La fede giovannea & percid sempre la confessione di
determinati contenuti o verita di fede, ma & pure un atto di
fiducia e di abbandono. C’¢ un comprendere, ossia un
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riconoscere 1’origine divina di Gesi e la sua capacitd di
salvezza. C’¢ per0d 1’adesione a Gesi Cristo, prima € piu
che ad una dottrina. In Giovanni esiste 1’unita di atto di
fede e di contenuio di fede. La conoscenza di Dio e di
Gesl Cristo costituisce un momento strutturale della fede
autentica. ‘Credere’ ed ‘accettare’ Cristo o “venire a Gesu’
sono sinonimi (5,40; 6,35,37,44-45,65; 7.37).

Qui per® interessa la fede come atto vivo ¢ personale
di decisione per Cristo. E I’esperienza dell’ incontro con il
Signore e del rapporto con Cristo. E 1'atteggiamento di
disponibilita totale e di risposta globale alla rivelazione
storica della fedelth di Dio in Gest Cristo. Credere &
aprirsi al Dio, che Gesu ha rivelato come amore. Non si
tratta perd solo di decisione esistenziale in risposta all’in-
vito di Gesh rivelatore, bensi soprattutto del legame con
lui come portatore di salvezza, della sua sequela come
capo e mediatore di vita (cfr. 8,12).

La fede giovannea ha sempre un carattere cristologico,
in quanto si concentra su Gesu Cristo. Riguarda ‘il capire’
il mistero di Gesu, la comunione con lui, il seguirlo e il
riceverlo, I’ascoltare e il compiere la sua parola. La pro-
fessione di fede in Gesli Cristo non ha un significato teori-
co e dottrinale. bensi esprime I’appartenenza alla persona
dell’inviato di Dio. Anche la fede, come unica condizione
di salvezza, introduce al dono della vita in Gest Cristo,
ossia a vivere mediante lui della vita stessa di Dio, Lo
sguardo & sempre aperto sulla forza vivificante di Cristo,
che & presente nella fede e nella vita dei cristiani.

Giovanni non racconta solo I'invito alla fede, ma de-
scrive anche "evento di Geslt come una storia di fede. In
figure concrete, come la samaritana (cap. 4). il cieco gua-
rito (cap. 9). le sorelle di Lazzaro (cap. 11), Giovanni
mostra come gli vomini sono condotti alla fede. Alcuni
episodi hanno un valore tipico: 'incontro di Gesti con i
primi discepoli (1,39), il valore della testimonianza altrui
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(4.39) e D'esperienza personale (9,38). Interi brani sono
una specie di dialogo sulla fede tra Gesl ¢ gli uomini,
come il dialogo di Gesh con Nicodémo (cap. 3) ¢ i dialo-
ghi di Gesi con i giudei increduli. Nei primi 12 capitoli
del vangelo di Giovanni, Gesh si manifesta al mondo in-
credulo, che lo rifiuta. Dal capitolo 13 alla fine Gesh si
manifesta ‘ai suoi’, che I’hanno accolto. Nella figura di
Tommaso, Giovanni fissa 1’atteggiamento di fede dei cri-
stiani futuri, che non sono testimoni della risurrezione:
«beati coloro che credono senza vedere» (20,29).
L’atteggiamento della fede viene descritto da Giovanni
nei suoi itinerari e nei suoi pericoli. Sorto nell’incontro
con Gesu, esso cresce e si approfondisce nella comunione
con lui. Viene messo alla prova dai pericoli che incontra.
Occorre superare un modo di pensare e di vivere total-
mente mondano. Solo chi ha 1a vita sulla base della parola
di salvezza pud resistere nelle prove e nelle difficolta.
Solo Gesin ci educa ad una fede adulta e matura. Alla
scuola di Gesl, come il discepolo che Gesll ama, il cre-
dente trova la forza per stare ai piedi della croce (19,26-
27) e sa superare la crisi della croce. Unito a Gesi ¢ alla
sua opera, egli sa afferrare i segni della risurrezione (20,8).

Nella visione giovannea prevale 1’aspetto illuminativo
della fede, secondo il quale essa & un cammino dentro la
luce divina. ‘Vedere’, ‘conoscere’, ‘comprendere’, ‘venire
alla luce’, esprimono questo atteggiamento di illuminazio-
ne, di conoscenza e di chiarezza. Si vuole cioé affermare
che al cuore della fede giovannea si trova stabilmente un
elemento di visione. Alla base della teologia e della spiri-
tualitd di Giovanni, come della sua testimonianza, c¢’e il
‘vedere Gesl’. La persona di Gesu costituisce il centro
della visione: tutto si fonda sull’apparizione di questo
‘upmo’ nella chiarezza e nella concreiezza della storia.
Giovanni insiste non solo sulla realtd storica della vita di
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Gesii, ma anche sul carattere pubblico della sua manife-
stazione. Gerusalemme e il tempio sono il simbolo del
carattere pubblico del suo messaggio. Lo stesso carattere
di pubblicita appare nella morte. Si ritrova la stessa insi-
stenza sul vedere nel racconto pasquale.

Se cerchiamo la natura di questo ‘vedere’, che riguar-
da il Gesu storico, notiamo che non & un ‘vedere’ pura-
mente umano e ‘di questo mondo’. E un ‘vedere’ pene-
trante che, oltrepassando I’esterioritd delle cose, si inol-
tra sino al reale pill profondo e scopre non solo il ‘senso’,
ma la realtd che crea il ‘senso’, la presenza nascosta che
fonda ogni cosa. E uno sguardo intuitivo e perspicace,
che sa percepire il livello fondamentale, il centro lumino-
s0, la sorgente, il segreto della vita. Una tale intuizione
suppone la purezza di un cuore penetrato di luce dall’alto
(cfr. 3,21), abitato dalla parola e dall’amore di Dio (cfr.
5,38,42).

‘Vedere’ si distingue dal semplice ‘riconoscere” ed ¢
pit che discernere. Esso & un cogliere la realta spirituale
in cid che ha di pil proprio e pin profondo. Senza abban-
donare né perdere di vista ’'umanita — la ‘carne’ det Cri-
sto —, si scava verso la contemplazione della gloria del
Figlio, in cui risplende la gloria del Padre. C'& in Gio-
vanni tutta la pedagogia del ‘vedere’ spirituale, orientato
verso ‘I'icona sacra’ del Padre, ciog I’'umanita del Figlio
incarnato, che risplende della gloria dell**ora’. E Vora
che fa vedere: essa getta una luce decisiva su tutta la vita
di Gesi. In una tale contemplazione si trovano uniti, in
una sintesi che & opera di Dio, 'umanita e la divinita, la
carne e lo Spirito. E in Gesl che il Padre viene percepito.
Gli uomini lo vedono indirettamente, vedendo la persona
di Gesil.

Se il ‘vedere Gesl’ si compie in un’intelligenza e in
una contemplazione penetrante del suo mistero, ciog della
sua ‘gloria’ che si dispiega nella Chiesa, coloro che hanno
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‘visto’ il Signore risorto e coloro che credono ‘senza aver
visto’ sono, sul piano spirituale, in condizioni pari. E nella
prospettiva del ‘vedere nella Chiesa’ che Giovanni presen-
ta la vita di Gesu. Il quarto vangelo € un atto di contem-
plazione: & contemporaneamente testimonianza di colui
che ‘ha visto il Signore’ e contemplazione dello stesso
Signore che manifesta la sua gloria nella Chiesa.

Il secondo elemento, che si trova nel cuore della fede
giovannea, ¢ un elemento di accoglienza e di ascolto. La
risposta alla rivelazione divina nel Cristo suppone un at-
teggiamento d’apertura e di attiva recettivitd. Riceverla ¢
assimilarla significa sviluppare tutte le capacith di acco-
glienza nei confronti di Gesu, della sua parola, dei suoi
miracoli, della sua testimonianza e della sua verita. Il
discepolo vive nell’ascolto. Questo ha per oggetto Gesi,
la sua persona, le sue parole o la sua voce, il Padre o la
voce del Padre. Quando si va verso il Cristo, ¢’& sempre
di mezzo la parola ascoltata. C’¢& una stretta relazione tra
‘udire la parola’ e ‘credere’ (cfr. 5,24). ‘Ascoltare’ e ‘cre-
dere’ rappresentano uno stesso atto mediante il quale I'uo-
mo, prestando orecchio alla parola di Gesu, riconosce la
parola dell’inviato di Dio e vi aderisce come alla parola
stessa del Padre.

Cid richiede alcune disposizioni interiori. Il discepolo
di Cristo & un uomo capace di ‘ascoltare’ la parola ‘dura’,
‘scandalosa’, ¢ di seguire il suo maestro ad ogni costo,
certo che Gesil ‘possiede parole di vita eterna’ (6,68).
Perché la parola tocchi I'intimo del cuore, bisogna che
I'uomo sia ‘in ascolto di Dio’ (6,45), che sia ‘da Dio’
(8.47), vero figlio di Dio, che vive di lui ed & condotto da
Iui. ‘Udire la voce’ indica una relazione piu direita con
colui che si fa udire. Rispetto alla parola, la ‘voce’ signifi-
ca un appello: ha il valore di un invito o di un ordine.
‘Udire’ e ‘ascoltare’ la voce suppone un legame di mutua
appartenenza tra colui che lancia |’appello e colui che lo
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riceve. Solo ‘le sue pecore’, che sono state ‘date a Gesi
dal Padre suo’ (10.29), percepiscono un appello che le
riguarda. Il tema della ‘voce’ aggiunge a quello della pa-
rola una nota personale e intima.

I testi giovannei presentano in vario modo le relazioni
tra gli elementi che compongono il ‘credere’. Talvolta il
‘vedere’ o I" ‘intendere’ precedono il ‘credere’ e vi condu-
cono; altre volte lo accompagnano o lo seguono. C'é in-
fatti un’inclusione reciproca. La fede, nello stesso tempo,
suppone e dona occhi nuovi, orecchie move, sensibilita
nuova alla rivelazione divina. Partendo da una ‘scoperta’
iniziale, essa conduce a una scoperta piul profonda e pid
luminosa della verita. Una sintesi stabile del ‘vedere’ e del
‘credere’ &: «Questa & la volonta del Padre mio, che chiun-
que vede il Figlio e crede in lui, abbia la vita eterna»
(6.40). “Vedere il Figlio® — I'atto di contemplazione — si
realizza nel ‘credere’, mentre ‘credere’ include ‘vedere il
Figlio®.

1.2. Distanza dal ‘mondo’

Vera fede & ‘volgere le spalle al mondo’. Chi accoglie la
rivelazione di Gesl viene liberato dal male e dalla morte.
La decisione della fede fa passare dal vecchio al nuovo,
dalla morte alla vita. Essa & conversione. apertura al nuo-
vo e disponibilitd. La preghiera di Gesu (17,11-19), “che
non & pill nel mondo’, per i suoi, che "sono nel mondo’, si
organizza attorno alle due domande di “custodirli dal ma-
ligno’ (vv. 11-16) e di ‘consacrarli nella veritd’ (vv. 17-19),

«lo non sono pit nel mondo: essi invece sono nel mondo, e
io vengo a te. Padre santo, custodisci nel tuo nome coloro
che mi hai dato, perché siano una cosa sola, come noi.
Quand’erc con loro, io conservavo nel o nome coloro
che mi hai dato e 1i ho custoditi; nessuno di loro & andato
perduto, tranne il figlio della perdizione, perché si adempisse
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la Scrittura. Ma ora io vengo a te e dico queste cose mentre
sono ancora nel mondo, perché abbiano in se stessi la pie-
nezza della mia gioia. Io ho dato a loro la tua parola e il
mondo 1i ha odiati perché essi non sono del mondo, come io
non sono del mondo.

Non chiedo che tu li tolga dal mondo, ma che 1i custodi-
sca dal maligno. Essi non sono del mondo, come ic non
sono del mondo. Consacrali nella verita. La toa parola &
veritd. Come tu mi hai mandato nel mondo, anch’io li ho
mandati nel mondo; per loro io consacro me stesso, perché
siano anch’essi consacrati nella verita».

E la preghiera del Figlio alla soglia della gloria. An-
dando verso il Padre, si accinge a passare nell’univer-
so luminoso del suo amore. Egli prende i suoi nella
sua preghiera, sapendo gli attacchi e le seduzioni, a
cui essi saranno esposti da parte del mondo. Prega il
Padre di custodire i suoi discepoli riuniti nel suo amo-
re. Infatti ha loro rivelato il suo nome di Padre, a cui
essi hanne creduto. Invoca che il Padre li custodisca
in questa fede. Essa, attaccandoli al Padre come suoi
figli, & il legame della loro unita di fronte al mondo.
Prima, con la sua parola e con la sua presenza, Gesu li
teneva uniti al Padre nella fede e nell’amore. Eleva la
sua preghiera, alle frontiere dell’aldila del mondo, per
riempirli della gioia di essere amati dal Padre come
suoi figli.

Questa gioia & fondata sulla parola del Figlio. Essi
la porteranno in mezzo al mondo, ma il mondo non la
comprendera. Essi hanno la loro origine fuori del
mondo. Cosi sara inevitabile il conflitto tra i fighi di
Dio e il mondo. Questo termine non designa qui 1'uni-
verso creato dal Verbo (1,10), né il genere umano che
Do ha tanto amato (3,16), ma 'insieme degli esseri
contrapposti a Dio. Gesn non rifiuta per i suoi il con-
fronto con il mondo. Egli domanda al Padre di preser-
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varli dalla contaminazione del mondo e di ‘custodirli
dal maligno’. Come Cristo, anche 1 discepoli sono
separati ‘dal mondo’, ma rimangono ‘nel mondo’ e
sono mandati ‘al mondo’. La separazione consiste nel-
I’amore, che rende estranei al mondo.

La parola del Figlio, rivelatrice del Padre e del suo
amore, li sosterrd e creera attorno ad essi un alone di
santith. Armati della parola, saranno invincibili. Essi
sono santificati, cioé trascinati nel movimento di Dio
{‘consacrare’ significa: mettere a parte per Do, votare
a Dio). Proprieta di Dio, i discepoli sono ‘di Criste’,
sia in quanto egli ha rivelato la parola sia in quanto
egli 1i ha protetti e salvati. Gesi li vuole donati a Dio e
totalmente dedicati alla sua opera ‘nella verita’, cioé
nella fedeltd alla parola trasmessa, che ‘& verita’.
Questa & il sigillo di Dio. Gesu domanda che tutta la
vita, I’attivita, I’essere degli Apostoli siano marcati da
questo sigillo divino.

LLa consacrazione degli Apostoli non ha per fine di
porli in una zona tranquilla e protetta, ma di inviarli
nel mondo. Essi prolungano la missione del Cristo. In
unione con lui, trasmetteranno al mondo la parola di
verita e il messaggio d’amore di Dio. Gesa fonda que-
sta santificazione missionaria sulla sua propria santifi-
cazione. Gesi si santifica presentandosi davanti al Pa-
dre per essere uno con Lui, ¢ davanti agli uomini
come la rivelazione perfetta. Gesu, il Figlio da sempre
consacrato al servizio del Padre, si prepara a consu-
mare con la sua morte questa offerta totale di se stes-
so, Da questa consacrazione del Figlio, fino al totale
sacrificio di se stesso, deriverd come dalla sua fonte
quella dei suoi Apostoli.

La decisione della fede & una rottura che essa opera,
nell’'uomo, con tutto ¢id che lo lega alle tenebre, aila
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menzogna ¢ al peccato. Crea nell’uomo una ‘distanza’ nei
confronti del ‘mondo’. Bultmann la chiama ‘demonda-
nizzazione’. Una simile decisione contro ‘il mondo’ e-
sprime 1’aspetto della conversione, mediante la quale si
passa dalla morte alla vita, dalle tenebre alla luce, dalla
menzogna alla veritd, dalla schiavitii alla liberta, dal
mondo a Dio. Pur restando nel mondo, il credente ne &
sottratto. Gesii lo ha ‘scelto’ e ‘tratto dal mondo’ (6,70;
15,19). La sua esistenza si edifica su una rivelazione e su
una parola, si illumina di una luce, si nutre di un amore,
che non sono ‘di qui’ (18,36).

Dall’unica esigenza della conversione dipende il cam-
biamento della situazione dell’uomo, che passa dalla dan-
nazione alla salvezza. Dal suo passo decisivo, che ha una
forza definitiva e una validita escatologica, deriva la tota-
le liberazione dalla sfera della morte (cfr. 3,36; 8,24),
cosicché il credente, sebbene subisca la morte fisica, non
& pill in preda a quella morte, che consiste nella lontanan-
za da Dio e nell’annientamento della propria vera esisten-
za (cfr. 11,25-26). Viene riconciliato con Dio ed & sottrat-
to al giudizio capitale della sua ira (3,18; 5,24). Colui che
crede & innalzato o trasferito dalla sfera della morte a
quella della vita (5,24). La stessa idea viene espressa
sotto il simbolo della luce: egli non rimane nelle tenebre
(12,46}, ¢ diventato un figlio della luce (12,36), avra ‘la
luce della vita’ (8,12).

La fede & un’esigenza radicale. Essa comporta una ri-
creazione dell’uomo nell’'uomo, ossia un nuovo inizio.
L’nomo rinuncia alla propria sufficienza e ad ogni sicu-
rezza della ‘carne’ (3,6), compresa la sicurezza del sapere
(3,10; 5,39; 7,49,52; 9,29). Liberato dal Figlio dalla schia-
viti del peccato, si trova a suo agio nella casa del Padre
(8,31-36). L’aspetto della vittoria sul ‘mondo’ appartiene
alla natura stessa della fede. Poiché & una decisione per ‘la
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verita’, essa partecipa alla vittoria del testimone della ve-
ritd, i Cristo che ha ‘vinto il mondo’ (16,33).

1.3. La decisione per la vita eterna

L'aspetto determinante del ‘credere’ giovanneo & il suo
carattete di opzione e di impegno. L’ atto di fede costitui-
sce I’impegno fondamentale e 1’opzione decisiva, di va-
lore escatologico, con cui 'uomo determina il suo desti-
no, per la luce o per le tenebre, per la vita o per la morte
(cfr. 3,36). Secondo 6,60-70, la decisione della fede trova
la sua formulazione piena nell’affermazione che Simon
Pietro fa a nome dei dodici: «Signore, da chi andremo?
Tu hai parole di vita eternals (v. 68).

Molti dei suoi discepoli, dopo aver ascoltato, dissero: «Que-
sto linguaggio & duro; chi pud intenderio?». Gesii, cono-
scendo dentro di s€ che i suoi discepoli proprio di questo
mormoravano, disse loro: «Questo vi scandalizza? E se ve-
deste il Figlio dell'uomo salire 12 dov’era prima? E lo Spiri-
to che da la vita, la carne non giova a nulla; le parole che vi
ho dette sono spirito e vita. Ma vi sono alcuni tra voi che
non credono». Gesu infatti sapeva fin da principio chi erano
quelli che non credevano e chi era colui che lo avrebbe
tradito. E continud: «Per questo vi ho detto che nessuno pud
venire a me, se non gh & concesso dal Padre mio».

Da allora molti dei suoi discepoli si tirarono indietro e
non andavano piti con lui.

Disse allora Gesn ai Dodici: «Forse anche voi volete
andarvene?». Gli rispose Simon Pietro: «Signore, da chi
andremo? Tu hai parole di vita eterna; noi abbiamo creduto
e conosciuto che tu sei il Santo di Dio». Rispose Gesit
«Non ho forse scelto io voi. i Dodici? Eppure uno di voi &
un diavolo!». Egli parlava di Giuda, figlio di Simone Isca-
riota: questi infatti stava per tradirlo. uno dei Dodici.

Il significato del brano sta nella contrapposizione fra
I’incredulita dei discepoli (vv. 60-66) e la fede dei
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dodici che si fa pilt matura (vv. 67-70). La manifesta-
zione di Gesu & nello stesso tempo una tentazione per
la fede e un’occasione di approfondimento e di purifi-
cazione.

I discepoli sono sconvolti e scandalizzati. Il discor-
so di Gesh & duro da comprendere e accettare. La
ragione dell'incomprensione e dell’incredulitd & gia
stata indicata nella ricerca di sé (6,26) e nello sconcer-
to di fronte allo scandalo dell’incarnazione. Il mistero
di Gesd viene negato sia nella sua origine da Dio sia
nel suo significato di salvezza per noi.

Per questo Gesi si appella al suo ritorno al luogo
d’origine eterno come manifestazione della sua condi-
zione gloriosa e divina di Figlio dell’'uomo celeste.
Investito, grazie alla risurrezione, dell’onnipotenza
dello Spirito, egli sard nella sua carne stessa, la sor-
gente zampillante della vita per il mondo, il vero cibo
degli uomini. L’uomo infatti & impotente e ha bisogno
della grazia. Solo la presenza dello Spirito pud far
rinascere 1'uomo e aprirlo a nuovi orizzonti. Le parole
di Gesl rivelano una realtd divina, che trascende 1’uo-
mo e che & sorgente di vita. Solo lo Spirito pud darne
I'intelligenza.

Bisogna che i dodici prendano posizione in questo
dibattito: devono confessare la loro fede o andarsene.
Gesll non pud transigere: sono in gioco il suo essere e
la sua missione. In questo istante drammatico Pietro,
in nome della Chiesa di tutti i tempi, dice: «Signore da
chi andremo? Tu hai parole di vita eterna». Egli rico-
nosce in Gesll ’unico salvatore, il solo capace di of-
frire all’'uomo parole di vita. Gesu & il santo, cioé il
consacrato, 1'appartato, il diverso, che si sottrae ai
nostri schemt, perché viene da Dio e rende presente la
salvezza di Dio in mezzo a noi.
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I vv. 60-70 chiudono il ministero in Galilea e ne
riassumono il risultato, come fa 12,37-50 riguardo al
ministero in Giudea. I due ministeri si chiudono sotto
il segno dell’increduliti dei molti e della fede dei po-
chi. Gesu smaschera nell’animo umano un triplice
ostacolo alla luce della rivelazione: I’asservimento al
cibo terreno, la confusione fra il divino e il prodigio-
50, il rifiuto del mistero dell’incarnazione. A cid op-
pone la triplice esigenza della fede: al di 1a del pane
che perisce, ’'uomo deve cercare i} cibo imperituro;
deve accontentarsi dei segni con cui Dio lo istruisce e
lasciarsi ‘attirare’ dal Padre; deve infine accettare il
velo sotto cui si nasconde per venire a noi.

I1 tema deila vita, posseduta sul fondamento della fede, &
centrale nella teologia giovannea. Questa & preoccupata
del valore della fede. Interessata alla retta concezione
della salvezza, essa mette in risalto la fede come via alla
vita, Cid che infatti caratterizza Giovanni & I'assolutezza
dell’affermazione che vi ¢ salvezza solo mediante la fede
in Gesl Cristo, pit che 1’opposizione paolina tra la fede e
la legge. Chi crede, acquista la vita autentica, diventa
figlio della luce, entra nella sfera della salvezza. Per Bult-
mann 1'atto di fede & ‘il passaggio all’esistenza escatoio-
gica’. E una decisione fondamentale, che orienta ['uomo
verso la luce e la vita. Gli comunica orientamento e pro-
spettiva, direzione e finalitd, Mediante la decisione della
fede, I'uomo raggiunge il senso della sua vita.

Il messaggio giovanneo della vita si colloca in antitesi
con la risposta della gnosi. E il messaggio di una salvezza,
che non ¢ di questo mondo. ma che ¢ tuttavia una salvezza
presente nel mondo e per il mondo (17,11,14,16,18). Gio-
vanni tiene conto delle varie concezioni sulla redenzione
diffuse nell’elienismo. Tra esse & presente la dottrina gno-
stica, alla quale importa la salvezza ‘dal’ mondo. Lo gno-
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stico vuole ‘uscire’ dal perverso sistema di questo mondo.
O rifugge nella pura interiorita, nella sana natura, oppure
mediante estasi mistiche cerca un mondo tutto diverso.
Egli, attraverso la gnosi e la contemplazione, si libera dai
legami della materia e dalla costrizione del mondo: e ri-
trova veramente se stesso, per salire cosi nel mondo cele-
ste della luce e della vita. Ora, la fede giovannea nel
redentore Gesu Cristo, venuto storicamente, diviene I’an-
titesi ad una gnosi, che ¢ fuori della storia o interiore
all’'uomo.

Giovanni ha perd di mira anche il giudaismo che, in
quanto nega la messianicita di Gesl, spera ancora in una
salvezza futura. Per lui la salvezza del mondo & invece gii
incominciata e presente nel mondo. La vita giovannea ha
una decisa connotazione escatologica (6,27; 12,25). Essa
ha una portata definitiva, non solo nel senso che & vita
eterna, ma in quanto sin d’ora il credente entra in posses-
so dei beni escatologici. La luce e la salvezza sono gia
comunicate (3,36; 5,24; 6,53-54); fin d’adesso, mediante
la fede il credente ha superato la soglia decisiva: & passato
‘dalla morte alla vita’. L’umaniti, liberata dalla schiavitii
del peccato, conosce la sua vera vocazione: il Cristo risor-
to, che sale al Padre, la trascina verso la comunione con il
Padre. Questa comunione filiale con il Padre, nella liberta
della rivelazione pasquale, costituisce 1’essenza della ‘vita
eterna’. ‘Avere la vita’ (5,40; 10,10; 20,31), ‘diventare
figli di Dio’ (1,12), ‘diventare liberi’ (8,32-33,36), avere la
propria dimora per sempre ‘nella casa del Padre’ (14,2-3;
cfr. 8,35-36) son realtd equivalenti. L’attualita del bene
salvifico manifesta I’interesse di Giovanni per il rinnova-
mento presente dell’'uomo e per il senso proprio dell’esi-
stenza.

La vita & eterna, divina, perché & dono di Dio. E una
nuova nascita (3,3,5), che & ‘opera di Dio’ (6,29). La
nuova vita, fondata sulla fede nella parola rivelatrice, sca-
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turisce nel cuore del credente come un’acqua viva che
sale da profonditd sconosciute (4,11): essa zampilla *per
la vita eterna’ (4.14). Si tratta di una vita donata da Gesu,
che nella sua morte-risurrezione ci ha dato la vita, Acco-
gliere Gesu € accogliere la vita; aprirsi a Gesl & trovare il
senso fondamentale dell’esistenza umana. La relazione
personale con Cristo realizza la figura ideale dell’'uomo.

La vita eterna’ & una vita ‘totalmente altra’, in quanto
si ha parte alla vita stessa di Dio. Essa consiste nel trovar-
si stabiliti nella comunione con Dio. La vita & comunione
con Dio’, ossia una relazione personale di amore, intima,
mutua e vitale, fra Dio e I'uomo. 1l punto d’arrivo del
vangelo di Giovanni & dato proprio dall’amicizia con Dio,
radicata nella comunione con Gesi Cristo. Esso cerca di
formare alla familiarita sperimentale col mistero di Dio
mediante "identificazione con Gesh Cristo. Dovremo per-
cid ritornare a riflettere su questo argomento nella secon-
da parte, precisandone il significato e il valore.

Siccome Gesi ha rivelaio Dio come amore che si dona,
la vita che nasce da lui non pud essere che vita d’amore.
Giacché la vita di Dio ¢ amore, la vita eterna offerta
all’'uomo & partecipazione all’amore di Dio. Vivere & allo-
ra amare. Chi si aggrappa all’amore di Dio da un senso
ultimo alla propria vita. Si sente infatti infinitamente ama-
to e incondizionatamente accettato. E chi sa di esser ac-

* *La vita” o “la vita eterna’ presenta diversi significat. Pud essere il grande
dono di Gesi agli vomint nel mustero pasquale o il dono che Dio fa di se
stesso 1n virth dell’incarnazione o il frutto del Vangelo annunciato Qui
“vita' viene prevalentemente descritta comne la salvezza, che ¢1 viene donata
nella morte-rsurrezione di Gesii. Nella seconda parte ‘la vita’ sarh vista
come la partecipazione alla vita stessa di Dio e del Figlio incarnato Nella
terza parte ‘la vita' sarh considerata come 1l frutto del Vangelo annunciato ¢
ricevuto nel mondo.

* Cfr. R, SCHNACKENBURG, Comunione con Dio secondn Giovanm, n Ip.,
Presente e futuro, Borla, Tormo 1972, pp. 131-147,
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colto ed affermato in modo assoluto, si percepisce pure
libero di entrare in comunione con gli altri. Il senso del-
1’uomo & percio la liberta per amore.

Una pareola della preghiera ‘sacerdotale’ ci illumina
sulla natura di questa vita, a cui il salvatore fa accedere gli
uomini: «Questa & la vita eterna: che conoscano te, 1'uni-
co vero Dio e colui che hai mandato, Gesii Cristo» (17,3).
Gesl dona la vita e salva, perché porta al mondo la cono-
scenza di Dio. Egli & infatti {a rivelazione vivente di Dio.
‘Conoscere Dio’, pella Bibbia, designa sempre un’espe-
rienza vitale che impegna I’essere tutto intero. Conoscere
‘T"altro’ & avere un contatto personale con lui, riconoscer-
lo e accoglierlo nella sua singolaritd concreta. Si tratta
non solo dell’aspetto illuminativo della fede, ma di una
conoscenza unitiva. Conoscere Dio ¢ dunque entrare e
vivere in comunione con lui, realizzare |’ alleanza. E esse-
re con lui in comunione di vita e di pensiero, di volere e di
agire®,

2. Fede e libertd umana

La fede & un Iegame con Dio, che rende liberi dal mondo
e quindi Lberi di scegliere. Essa non da solo un senso
ultimo, ma pure un senso umano: rende womini liberi per
I'amore di Gesh Cristo e degli altri. La decisione per
Gesi Cristo — il totalmente libero e senza peccato (8,46) —
significa la decisione per 1'uomo. La decisione per Dio &
la decisione per la liberta e per la dignita incondizionata
dell’'vomo. La libertd per gli altri per Giovanni & una
logica conseguenza della fede vitale in Gest Cristo.

4 Cfr. H. ScHLIER, Fede e conoscenza e amore nel vangelo seconde Giovan-
ni, in Ip, Riflessiom sul Nuovo Testamento, Paideia, Brescia 1969, pp.
361-379
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I molti comandamenti sono concentrati nell’amore a
Gest e nell’amore reciproco sull’esempio e con 1'aiuto di
Gesi. L’amore & una possibilita donata; & pure un coman-
damento nel senso di insegnamento. Sarebbe errato ridur-
re il comandamento di Cristo alla semplice osservanza
esteriore. I1 comandamento & 1'insieme della rivelazione
della volonta divina, base della vita religiosa ¢ morale.
Gesu infatti ha rivelato un’opera e indicato un progetto;
ha aperto una via nuova ¢ comunicato una vita.

2.1. La libera personalith umana

Nel dialogo tra Gesh e la samaritana (cap. 4) si vede che
la rivelazione-dono dell’acqua viva e del culto ‘in Spirito
e verita’ si intreccia col suo problema personale, di fon-
do. Si intesse cioé con la sua situazione irregolare (4,18,
29,39), come un blocco per situazioni, dalle quali non s
vuol uscire e che impediscono interiormente 1’ascolto
della Parola. La samaritana traduce tutto nei termini pra-
tici dell’utilitarismo (4.11-12.15). Ella vive nei termini
del dare e dell’avere, lasciando da parte }’arrendersi alla
Parola, al di 12 di tutti i tornaconti personali. Ed & da tutte
queste situazioni personali che la Parola di rivelazione
libera la samaritana.

All’inizio del capitolo 7, I'incredulita del mondo &
connessa con la disposizione libera dell’uomo, nel senso
che essa si difende dalla luce di Dio, che la minaccia,
appellandosi alla solidarietd e all’apparente consistenza
del ‘mondo’ stesso, inteso come fuga dalla liberta. 1 *fra-
telli’ di Gesi non credono in lui e attendono che nei suol
confronti prendano posizione gli altri (7,4). C’& in essi
un“abdicazione alla scelta nei riguardi di Gesi: essi aspet-
tano che il ‘mondo’ decida per loro. La risposta di Gesii si
muove a due livelli (7,6-7).
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Coloro prima di tutio, il cui tempo & sempre pronto,
mostrang di volersi nascondere alla veritd. 1 confronto
con la verita esige la solitudine dell autodeterminazione.
Il consenso della folla invece esonera dal rischio della
liberta. I1 consenso del ‘mondo’ o della folla, poi, intorno
ad ‘opere cattive’ consegue dal fatto di cercare la giustifi-
cazione delle proprie scelte gli uni da parte degli altri {cfT.
5,44). La fede si produce a condizione che 'nomo cerchi
una ‘gloria’ — un’evidenza, una verita, una giustizia —, che
non pud venire dagli uomini ma da Dio solo. Per questo la
fede costringe ad uscire dal ‘mondo’. Essa spinge ad un
‘esodo’, che in quanto rende liberi dal mondo, & la condi-
zione di ogni presenza al mondo.

Il continuo appello del Rivelatore pone nella situazione
della scelta. Le promesse di salvezza, espresse al condi-
zionale, indicano che la loro realizzazione dipende dalla
libera decisione della fede. Tuttavia questo atteggiamento
di liberta e di responsabilita non & modellato dall’interno
dello spirito umano, bensi dall’incontro storico con Dio,
L'vomo prende coscienza di sé e delle sue possibilita sto-
riche nella chiamata a decidersi per Dio. E la personalita
umana appare essenzialmente volonta, decisione.

Ogni atto di autentica liberta & un atto di fede. Questo
trova la propria autorizzazione in cid che sta oltre ogni
pacifica evidenza condivisa da tutti. La liberta & possibile
solo a condizione che si creda, ossia si cerchi un’autoriz-
zazione, che non pud venire dai puri fatti. Essa, per essere
colta, esige che la liberta stessa si affidi a cid o a chi la
supera. Il legame con la libertd assoluta di Dio infatti
rende liberi dal mondo e quindi liberi di scegliere, apre
¢iog una possibilita di fede. L’ amore di Dio, manifestato e
donato da Gest, proprio perché amore, non pud esser
imposto. Esso suscita nell’uomo una risposta non automa-
tica, bensi libera, e la esige.
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Si parla giustamente di un personalismo giovanneo.
Con cid si voole affermare la centralitd della persona u-
mana in Giovanni. Si vuole anche dire che in lui la rela-
zione personale dell’'uomo con Dio nel Cristo si1 intensifi-
ca al massimo grado. Il quarto vangelo ¢ quello che me-
glio aiuta la singola anima ad accostarsi a Dio e che pil
serve all’appropriazione personale della salvezza. L’ap-
pello del Cristo, rivelatore del Padre, & infatti in esso
eminentemente personale. Incontri e dialoght testimonia-
no il valore della relazione personale. La rivelazione si
personalizza e giunge al fondo dei cuori.

2.2, L'amore verso Gest

Giovanni piuttosto che dell’amore di Dio parla dell’amo-
re per Gesll. «Il Padre stesso vi ama, poiché voi mi ama-
te» (16.27): queste parole esprimono tutta la spiritualita
di Giovanni. Egh ha amato appassionatamente Gesli, che
fin dall’inizio ¢ divenuto il centro dei suoi pensieri e
della sua vita. E poiché ha seguito e ascoltato Gesii, L' ha
amato ed & rimasto vicino a Lui, sa di essere amato dal
Padre. Nel capitolo 14, specialmente in 14,15-21, ritorna
come ritornelio 'appello ad amare Gesi.

«Se mi amate, osserverete i miei comandamenti. lo preghe-
ro il Padre ed egli vi dard un altro Consolatore perché ri-
manga con voi per sempre, lo Spirito di veritd che il mondo
non pud ricevere, perché non lo vede e non lo conosce. Voi
lo conoscete, perché egli dimora presso di voi e sara in voi.
Non vi lascerd orfani, ritornerd da voi. Ancora un poco ¢ il
mondo non mi vedrd pili: voi invece mi vedrete, perché io
vivo ¢ voi vivrete. In quel giorno voi saprete che io sono nel
Padre e voi in me e io in voi. Chi accoglie i miel comanda-
menti e 1 osserva. questi mi ama, Chi mi ama sard amato
dal Padre mio e anch’io 1o amerd ¢ mi manifesterd a lui»
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I.’'uvomo risponde all’amore di Dio con 1’amore. Pidi
che di amore per Dio si tratta dell’amore per Gesu.
Nel capitolo 14 ’appello ad amare Gesb ritorna 5
volte (vv. 15,21,23,24,28), Gesir afferma, come Dio, il
diriito a esser amato e obbedito. La formula «amare
Dio» si trova solo in 5.42. Tuttavia in Giovanni 1’a-
more per Dio & sempre un modo dell’amore di Dio per
noi e il genitivo ‘di Dio’ pud sempre esser inteso come
un genitivo soggettivo.

All’amore del discepolo per Gesu sono promessi
I’amore di Gesu e del Padre per il discepolo (vv. 21,23),
la loro venuta presso di lui (vv. 18,23} e la manifesta-
zione di Gesl (vv. 21 s.). Alla fedelta del discepolo
amante viene assicurata una vita di intimitd personale
e di comunione con Dio, rivelato nelle profondita del-
la sua vita trinitaria. Per i discepoli del Cristo si rea-
lizza I’oracolo di Ezechiele 37,26-27: «lo concluderd
con loro un’alleanza pacifica, {...] eterna [...]. lo stabi-
lird la mia dimora in mezzo a loro per sempre» (Cfr. 2
Cor 6,16; Ap 21,3).

In questo amore per Gesi non c’¢ idolatria, poiché
Gesii & I'oggetto dell’amore del Padre e il Padre ci
ama in jui, Cosi & data in Gesi la possibilita di rispon-
dere all’amore con 1’amore. Non si pud amare Dio,
dirsi suo figlio e rifiutare colui che egli ha mandato
(8,42). Chi ama Dio non pud non amare il messaggero
di Dio. L’amore per Dio passa attraverso I’amore per
Gestl. L'amore di Dio nell’amore di Gesi suscita an-
che 1’amore per Gesil.

Amare Gesh & accettarlo nella realtd sconcertante
della sua ‘venuta’ e della sua ‘ora’. I giudei hanno
rifiutato di accoglierlo (8,42). Pietro non accetta Gesu
che lava i piedi, perché non ritrova I’immagine che si
¢ fatto del Messia. Amare Gest significa riconoscerlo
come «maestro e Signore» (13,13-14), ma nel modo
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in cui il Padre e lui stesso hanno voluto che fosse:
significa attaccarsi a lui nell’umiliazione della sua
‘ora’.

I amore verso Gesit e verso Dio, che & il riflesso
dell’amore di Gesl per i suoi, non € altro che la fede.
Esso si esercita nell’atto della fede, che implica que-
sto amore (cfr. 16,27; «poiché voi mi avete amato e
avete creduto che io sono venuto da Dio»). L’amore
dei discepoli per Gesl costituisce una sola cosa con la
lore fede nella sua origine divina. In forza di questa
fede-amore, essi sono in comunione con il Padre e
amati dal Padre.

2.3. Tl ‘comandamento’ dell’amore fraterno

L’autenticita dell’amore per Gesu si manifesta nella fe-
delta ad ‘osservare il suo comandamento’. Cid significa
la sellecitudine per "insegnamento di Gesi, come norma
e principio animatore della propria condotta, e per il cam-
mino nella sua “via’. Ora, il comandamento dell’amore
fraterno ricapitola la rivelazione portata da Gesi e la via
nuova che egli & venuto ad aprire,

Questo comandamento costituisce il testamento di Ge-
su. La scena della lavanda dei piedi ne ¢ il preludio. Oltre
il suo significato cristologico e soteriologico, essa ha va-
lore d’esempio, «perché anche voi facciate come io ho
fatto a voi» (13,15), Gest domanda di impegnarsi sulla
via da lui tracciata (13,14). 11 servizio fraterno, secondo
I"'esempio di Gesu, deve divenire la legge della comunita
cristiana. 13,34-35 insiste sul «mandato» dell’amore re-
ciproco, sull’esempio e con ’ainto di GesU; anzi. a parti-
re da esso tutti possono individuare i discepoli di Gesi.
15.12-14 radica 'amore fra i discepoli nel fatto che non
¢'e amore pitt grande di quello che da la vita per i propri
amici: e si & amici di Cristo, se si fa ¢id che egli comanda.
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L’amore reciproco & quindi cid che caratterizza il discepo-
lo di Gesii, che si nota per il suo amore. Esso & I'unico
comandamento, perché 1I’amore & I’adempimento del Van-
gelo. Il cristiano ama. Dove non ¢’& amore non ¢’¢& cristia-
nesimo. Perché il cristianesimo & amore.

E perd necessario precisare ‘quale’ amore & la sostanza
del cristianesimo. Ora, ¢’¢ un legame che unisce la par-
tenza di Gesli ¢ il comandamento nuovo. Cosi ¢’& un
nesso fra la carita fraterna ¢ il ritorno di Gesua (13,37-38).
11 servizio fraterno & 1’attivitd caratteristica dei discepoli
di Gest dopo la sua partenza: nell’attesa del ritorno del
Cristo, essi devono amarsi. Il comandamento nuovo & il
‘comandamento escatologico’, che imprime il segno di
Cristo sull'ultima tappa della rivelazione, ciog sul tempo
dello Spirito.

Il comandamento nuovo & il comandamento di Gesi. E
lui che lo promulga: ‘questo & il mio comandamento’,
ripete spesso. Esso rappresenta il sigillo della sua presen-
za. Gesd chiede ai discepoli non solo di amarsi come lui li
ha amati, ma di amarsi con quello stesso amore che egli
ha avuto per essi (15,9). Il loro amore & il frutto di questo
amore. In Gesu Cristo infatti & diventato realta quell’amo-
re divino di un dono totale e disinteressato, che obbliga ad
un amore eguale e ad un’ulteriore realizzazione dell’ini-
ziativa di amore partita da Dio.

L.’amore & la risposta dell’uomo al dono di Dio. In esso
la fede trova il suo compimento e il dono di Dio la sua
espressione piena. Esso & la manifestazione della vita di-
vina e della sua forza escatologica. E il segno della nuova
alleanza. Per questo il comandamento dell’amore & quali-
ficato come ‘nuovo’. E nuovo, perché & nuovo il suo fon-
damento. Nuova & la sua misura: amatevi ‘come io ho
amato voi’. E Gesll ha amato i suoi discepoli come il
Padre ha amato lui. L'amore tra Padre e Figlio & quindi la
misura dell’amore dei discepoli tra loro.
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E un amore fraterno e reciproco. La comunita & una
comunione e uno scambio mutuo di servizie. E un vivere
insieme nell’amore di Gesit e uniti dall’amore per Gesi.
Un legame congiunge quindi 1'amore fraterno alla fede in
Gesl. Essi sono inseparabili, come in Gesl sono insepara-
bili I'amore per il Padre e I"amore per il monde. Giovanni
insiste sull’amore dei fratelli e non menziona I’amore del
prossimo in generale. Nella seconda parte esamineremo il
problema della reciprocita e dell’universalith dell’amore
cristiano. Qui basta notare che i discorsi d’addio intendo-
no rivolgersi alla comuniti e si occupano di problemi
interni. Il primo modello poi dell’amore cristiano & it
Cristo sulla croce, che vi manifesta 1l suo amore universa-
le e disinteressato.

Gesu chiede che 1"amore con cui Dio lo ha amato sia
nei discepoli (17,26) e domanda ai discepoli di rimanere
nel suo amore (15.9). Cid significa che I'amore di Dio e
I"amore fraterno non sono due amori diversi. La prece-
denza dell’amore di Dio ¢ assoluta e decisiva. Ma ¢ 'a-
more di Dio che & all’opera nei discepoli (1 Gv 4,12). La
novitd del comandamento & un riflesso deila novita della
rivelazione dell’amore di Dio in Cristo, di cul 'amore
fraterno ¢ la Lrascrizione comunitaria. Nuovo ¢ I'amore,
perché nasce da Dio: & I'amore di Dio rivelato da Gesu.
Egli & non solo la via che conduce a Dio, ma anche la via
che conduce al fratello. Gesll, via tra I'uomo e Dio, &
anche la via tra uvomo e uomo,

3. Fede e morale

La vita morale, secondo Giovanni, & inseparabile dalla
comunione personale con Cristo. I frutti dell’agire del
credente dipendono dal ‘rimanere in Cristo’; e si rimane

nell’amore di Cristo e nella sua parola, se si osservano i
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suoi comandamenti. L.a morale giovannea si pone nella
prospettiva cristologica, nel senso che trova il suo fonda-
mento e il suo modello nella vita di Gesii. Inoltre 1’uomo,
che accetta la luce della fede in Cristo, diviene capace di
interpretare 1 segni e di superare gli ostacoli che si op-
pongono alla fede.

L’vomo. che nella fede si confronta con Gesu Cristo,
non sole rivela a se stesso se & autentico o meno, ma
anche se & buono o cattivo. Egli arriva a scoprire le sue
tenebre, si converte, diventa obbediente aila volonta del
Padre rivelata in Cristo, acquista un nuovo modo d’agire.

L’uomo invece che rifiuta la fede in Cristo si dimostra
moralmente cattivo, rimane nelle tenebre, nella morte e
sotto il segno dell’ira di Dio (3,36; 12,46-48), gia con-
dannato.

3.1. Lafede e il segno

La fede raggiunge il suo oggetto attraverso segni e testi-
monianze. Ci chiediamo in quali comportamenti la fede
si manifesta. 4,46-54 mostra che essa si realizza nella
capacitd di interpretare i segni come tali e nella capacita
di andare oltre i segni.

Andd dunque di nuovo a Cana di Galilea, dove aveva cam-
biato I'acqua in vire. Vi era un funzienario del re, che
aveva un figlio malato a Cafarnao. Costui, udito che Gesl
era venuto dalla Giudea in Galilea, si recd da lui e lo pregd
di scendere a guarire suo figlio poiché stava per morire.
Gest gli disse: «Se non vedete segni e prodigi, voi non
credete». Ma il funzionario del re insistette: «Signore, scen-
di prima che il mio bambino muoia». Gesii gli risponde:
«Va’, tuo figlio vive». Quell’nomo credette alla parola che
gli aveva detto Gesh e si mise in cammino. Proprio mentre
scendeva, gli vennero incontro i servi a dirgli: «Tue figlio
vive!». §’informd poi a che ora avesse cominciato a star
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meglio. Gli dissero: «leri, un’ora dopo mezzogiorno la feb-
bre lo ha lasciato». 11 padre riconobbe che proprio in quel-
I'ora Ges gli aveva detto: «Tuoe figlio vive» e credette lui
con tutta la sua famiglia. Questo fu il secondo miracolo che
Gesii fece tornando dalla Giudea in Galilea.

E il secondo segno di Cana. Nel racconto della guari-
gione del figlio del funzionario governativo ¢ presente
una tensione: Gest rimprovera (v. 48) una fede troppo
o esclusivamente in cerca di segni visibili; tuttavia si
insiste sulla constatazione del miracolo (vv. 52,53),
come se la fede dipendesse da essa. Cosi, da una par-
te. "'uomo crede basandosi sulla parola di Gesh (v.
50); dall’altra parte soio dopo la constatazione della
guarigione a distanza giunge alla fede piena (v. 53).

Viene sottolineato in questo modo il cammino della
fede: da una fede incerta, impressionata dai prodigi, si
arriva ad una fede autentica che si appoggia alla paro-
la, per giungere infine a una fede piena. Di questo
viaggio della fede la realta del segno ¢ la sua constata-
zione fanno parte. La realta storica del segno & altret-
tanto importante del suo stesso significato cristologi-
co. Ma & necessario superare la propria sicurezza reli-
giosa, il proprio schema di salvezza, la ricerca di un
Dio portentoso. Per questo si invita a credere sulla
parola, a pervenire ad una fede autentica, anche senza
vedere (cfr. 20,29). E i segni sono percid nello stesso
tempo affermati e ridimensionati.

C’¢ un’apparente contraddizione fra 2.11; 20,30-31:
12,37 ss. — dove il segno rivela Gesi e porta alla fede — e
2.,24; 4,48 — dove Gesl sembra disapprovare una fede che
si appoggia ai miracoli —. Da una parte vengono sottoli-
neate la potenza di Gesl e la realta del miracolo; dall’al-
tra parte si tende verso significati simbolici e non concre-
ti, verso il discorso, verso una sfiducia nel miracolo. Tale
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tensione si risolve nel rapporto dialettico fra accettazione
dei segni come avvio alla fede e loro superamento in
vista di una fede pitt matura.

In Giovanni prevale I’interesse apologetico, secondo
cui il segno provoca la fede. La fede come presupposto
del miracolo & richiesta meno. E sufficiente un confronto
con Iinteresse esistenziale di Marco, nel quale la potenza
di Dio si manifesta a chi ha fede. Il segno perd richiede
una capacita di lettura. Esso deve essere letto alla luce
della fede. Esige decisione e interpretazione (cfr. «credere
e conoscere» in 6,69: I’adesione personale a Cristo & frut-
to di fiducia prima che di comprensione). Lascia traspari-
re il suo significato profondo solo a chi ha occhi per
vedere. Per questo il segno & un «giudizio», che svela il
cuore dell’uomo (£2,37 ss.). C’e& anche un credere senza
vedere; esso & beato (20,29).

La storia, come rivelazione di Dio, & infatti ambigua:
luminosa e oscura, essa rivela ¢ nasconde. Per questo si
passa dal segno alla fede attraverso la parola. La verita
storica del fatto vale quanto il significato cristologico. I
segni portano alla fede, purché non ci si fermi all’aspetto
esteriore e sensibile; e non siano letti secondo i nostri
schemi. Al di 1a di essi occorre raggiungere la persona di
Gesu e il suo significato. Allora, la tensione fra il duplice
aspetto del segno si risolve alla luce dell’incarnazione e
del concetto di fede: chi crede, vede di piui!

3.2. Superamento di ostacoli alla fede

Ci sono ostacoli, che si oppongono alla capacita di inter-
pretare i segni ed insieme di superarli. Il primo atteggia-
mento, che & la ragione della nostra incapacita di com-
prendere i segni, & quello dell’autosufficienza religiosa.
E presente in diversi passi, ma soprattutto nella guarigio-
ne del cieco nato (9,1-41).
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Passando vide un uomo cieco dalla nascita e i suoi discepuli
lo interrogarono: «Rabbi, chi ha peccato, lu o i suoi genito-
ri, perché egli nascesse cieco?». Rispose Gesit: «Né& lui ha
peccato né i suol genitori, ma & cosi perché si manifestasse-
ro in lui le opere di Dio. Dobbiamo compiere le opere di
colui che mi ha mandato finché & giorno: poi viene Ia notte,
quando nessuno pud pit operare. Finché sono nel mondo,
sono la luce del mondo». Detto questo sputd per terra, fece
del fango con la saliva, spalmd il fango sugli occhi del cieco
e gli disse: «Va’ a lavarti nella piscina di Slioe (che significa
Inviato)». Quegli andd, si lavo e tornd che ci vedeva. Allora
i vicini e quelli che lo avevano visto prima, poiché era un
mendicante, dicevano: «Non & egli quello che stava seduto a
chiedere 1"elemosina?». Alcuni dicevano: «E lui»; altri dice-
vano: «No, ma gli assomiglia». Ed egli diceva: «Sono io!».
Allora gli chiesero: «Come dunque ti furono aperti gli oc-
chi?». Egli rispose: «Quell’uomo che si chiama Gesh ha
fatto del fango, m1 ha spalmato gli occhi e mi ha detto: Va'a
Siloe e lavati! lo sono andato e, dopo essermi lavate, ho
acquistato la vista». Gh dissero: «Dov'2 questo tale?». Ri-
spose: «Non lo so».

{ntanto condussero dai farisei quello che era stato cieco:
era infatti sabato i1 giorno in cu1 Gesl aveva fatto del fango
e gli aveva aperto gli occhh. Anche 1 farisei dunque gli
chiesero di nuovo come avesse acquistato la vista. Ed egli
disse loro: «Mi ha posto del fango sopra gli occhi, mi sono
lavato e ci vedo», Allora alcuni dei farisei dicevano: «Que-
st’'uomo non viene da Dio, perché non osserva il sabato».
Altri dicevano: «Come pud un peccatore compiere tali pro-
digi?». E c’era dissenso tra di loro. Allora dissero di nuovo
al cieco: «Tu che dici di lui, dal momento che ti ha aperto
gli occhi?». Egli rispose: «E un profetal». Ma i Giudei non
vollero credere di lui che era stato cieco e aveva acquistato
la vista, finché non chiamarono i genitori di colui che aveva
ricuperato la vista. E li interrogarono: «E questo il vostro
figlio, che voi dite esser nato cieco? Come mai ora ci ve-
de?». 1 genitori risposero: «Sappiamo che questo & il nostro
figlio e che & nato cieco: come mai poi ora ci veda. non lo
sappiamo, né sappiamo chi gli ha aperto gli occhi: chiedete-
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lo a lui, ha I’eta, parlerd Iui di se stesso». Questo dissero i
suoi genitori, perché avevano paura dei Giudei; infatti i
Giudei avevano gia stabilito che se uno lo avesse ricono-
sciuto come il Cristo, venisse espulso dalla sinagoga. Per
questo i suoi genitori dissero: «Ha 'et, chiedetelo a lui!».

Allora chiamarono di nuovo F'uomo che era stato cieco e
gli dissero: «Da’ gloria a Dio! Noi sappiamo che quest’uo-
mo & un peccatore». Quegli rispose: «Se sia un peccatore
non lo so; una cosa so: prima ero cieco e ora ci vedo».
Allora gli dissero di nuovo: «Che cosa ti ha fatto? Come ti
ha aperto gli occhi?». Rispose loro: «Ve I'ho gia detto e non
mi avete ascoltato; perché udirlo di nuovo? Volete forse
diventare anche voi svoi discepoli?». Allora lo insultarono e
gli dissero: «Tu sei suo discepolo, noi siamo discepoli di
Mose! Noi sappiamo infatti che a Mosé ha parlato Dio; ma
costui non sappiamo di dove sia». Rispose loro quell’nomo:
«Proprio questo & strano, che voi non sapete di dove sia,
eppure mi ha aperto gli occhi. Ora, noi sappiamo che Dio
non ascolta i peccatori, ma se uno & timorato di Dio e fa la
sua volonta, egli lo ascolta. Da che mondo & mondo, non s’&
mai sentito dire che uno abbia aperto gli occhi a un cieco
nato. Se costui non fosse da Dio, non avrebbe potuto far
nulla». Gli replicarono: «Sei nato tutto nei peccati e vuei
insegnare a noi?». E lo cacciarono fuori.

Ges seppe che P’avevano cacciato fuori, e incontratolo
gli disse: «Tu credi nel Figlio dell'uomo?». Egii rispose: «E
chi &, Signore, perché io creda in lui?». Gli disse Gesil: «Tu
I’hai visto: colui che parla con te & proprio lui». Ed egli
disse: «lo credo, Signorel». E gli si prostrd innanzi. Gesi
allora disse: «Io sono venuto in questo mondo per giudicare,
perché coloro che non vedono vedano e quelli che vedono
diventino ciechi». Alcuni dei farisei che erano con lui udiro-
no queste parole e gli dissero: «Siamo forse ciechi anche
nei?». Gesl rispose loro: «Se foste ciechi, non avreste alcun
peccato; ma siccome dite: Noi vediamo, il vostro peccato
rimane».

La guarigione del cieco nato & un segno, che rivela
Gesli come la luce del mondo (9,5; cfr. §,12). E un
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miracolo, che celebra il trionfo della luce sulle tene-
bre (cfr. 1,5). La malattia & considerata dal punto di
vista del senso, che ha nell’intenzione divina, Essa ¢ il
luogo, in cui si manifestano ‘le opere di Dio”.

C’¢ la storia di uomini, che presumono di vedere; e
per questo restano condannati alle tenebre. Tre volte i
farisei dichiarano di «sapere» (vv. 16,24,29). Ma, chi
crede di possedere la verita non raggiunge la luce.
Colui, che ¢ autosufficiente in virtl del suo sistema
gia fatto, non pud capire il significato di cio che sta
avvenendo. E reso impermeabile alla luce di Dio.
L’uvomo porta in sé il potere di accecarsi. Quando non
si vuol vedere, nessun segno basta; anzi, & il segno
stesso che acceca. Egli si crea delle buone ragioni, si
fabbrica delle false evidenze, per rifiutarsi di aprire
gli occhi.

C’e poi la storia di un cieco, che viene alla luce.
Egli tre volte dichiara di «non sapere» (vv. 12,25,36).
E consapevole della propria cecita. L'uomo & impo-
tente a giungere con le sue forze alla luce. Non pud
vederla, se non dopo che Gesl I'illumina con la sua
luce e gli apre gli occhi. 11 cieco si avvicina a Gesu
progressivamente. in un itinerario di fede che ha la
sua conclusione nei vv. 36-37, dove Gesh ¢ chiamato
«Figlio dell"uomo e Signore». Con i suoi occhi nuovi,
egli ‘vede’ colui che lo fa vedere. Diviene il segno
dell’uomo illuminato da Cristo.

11 Cristo, che si manitesta come la luce del mondo,
costituisce un ‘giudizio’. Viene richiesta 1'opzione
fondamentale della fede o dell’incredulita. Essa di-
viene 1'occasione di una “separazione’. C'¢ la dram-
matica possibilita che 'uomo usi la libertd non per
venire alla luce e aprirsi all’amore, bensi per apporvi
un rifiuto. Allora proprio il fatto che Gesii arrechi la
luce diventa motivo di condanna per chi liberamente
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rifiuta la salvezza, rifintando Gesi come il salvatore.
Chi crede di vedere lo respinge; perd chi & cieco lo
accoglie.

All’incapacita di cogliere il senso della realta si oppone il
«venite e vedrete» (1,39), ossia il lasciare da parte i pre-
giudizi e provare. QOccorre entrare nella dinamica dei se-
gni e fare esperienza, senza richiedere nuove testimo-
nianze: «Chi vuol fare la volonta [del Padre], conoscera
se¢ questa dottrina viene da Dio, o se jo pario da me
stesso» (7,17). E qui prerequisita una conversione morale
dal fare il male al fare la volontd di Dio, in maniera da
capire che la rivelazione di Gesu proviene dal Padre che
I"ha mandato e non da lui stesso. Continuare a domanda-
re nuovi segni indica che non si vuole veramente ascolta-
re Gesl.

Nel capitolo 6, accanto a una discussione sul valore del
segno e su cio a cui il segno deve portare, ci sono presen-
tati due atteggiamenti che impediscono la fede. Il primo
sta nel concentrare 1’attenzione su quella cosa che & «se-
gno» (6,26). Il pane era un segno; si & ricevuta la cosa, ma
non si & capito il segno nel suo valore significante. Il
secondo impedimento & costituito dall’ «ossessione mes-
sianica» (cfr. 6,14). L' ossessione di trovare il Messia ad
ogni costo rende incapaci di capire il significato di cid che
Gesl ha fatto. 1 motivi profondi dell’incomprensione stan-
no perd nel cuore stesso dell’'uomo, prigioniero della sti-
ma del mondo ed eccessivamente preoccupato di se stes-
0. Cid lo rende cieco ed incerto.

3.3. Lafede e le opere

Di fronte a Gesu, il Figlio donato da Dio e venuto nella
carne come luce nel mondo, gli uomini si dividono in
quelli che credono e quelli che non credono. 3,18-21
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mostra che ‘il giudizio®, ossia il discernimento decisivo
tra la vita e la morte, la salvezza e la perdizione, avviene
all’interno del processo, con cui la persona umana, in
maniera responsabile e condizionata dal suo agire buono
o cattivo, accoglie o rifiuta la vita offerta dall’amore di
Dio nel dono del suo Figlio unico.

Chi crede in lui nen & condannato; ma chi non crede & gia
stato condannato, perché non ha creduto nel nome dell’uni-
genito Figlio di Dio. E 1l giudizio & questo: la Juce & venuta
nel mondo, ma gli vomini hanno preferito le tenebre alla
luce, perché le loro opere erano malvagie. Chiunque infatti
fa il male. odia la luce e non viene alla luce perché non
siano svelate la sue opere. Ma chi opera la verita viene alla
luce, perché appaia chiaramente che le sue opere sono state
fatte in Dio.

Per mezzo della fede, I’uomo riconosce nel dono del
Figlio I’amore di Dio e apre ad esso il suo cuore. Si
lascia salvare da questo amore e ricreare in questo
amore. Qui sta la scelta fondamentale per ['uomo. La
sua sorte dipende dalla fede o dal suo rifiuto di fronte
all’amore, che si & rivelato in Gesl. Col termine «giu-
dizio»" viene espresso il senso della risposta umana
nella situazione creata dall’iniziativa di Dio. 11 dono
del Padre determina una crisi, poiché esso pud esser
accolto o rifiutato. Non e tanto Dio a ‘giudicare’,
quanto I’uomo col suo atteggiamento di accettazione o
rifiuto dell’amore apparso in Cristo. L'uomo si co-
struisce dentro di sé la salvezza o la condanna, si fa
luce o tenebra.

* *Guudizio™ {(krisis) in Grovanm indica un processo di separazione e di
discriminasziene. Nella maggior parte der casi 1] giudizio equivale alla con-
danna: cfr., per esempio, 3,17 e 3,18. Solo in alcuni passi, per esempio 9,39,
gadizio significa discernimento, fare giustizia. Cfr D MovvLat, Jugement
dans le N.T., in Dicrionnaire de la Bible, Supplément. IV, pp, 1379 .



L’amore illumina il mondo, ma anche lo giudica. E
il giudizio deriva dalla luce venuta nel mondo, ossia
da Dio svelato nel Figlio fatto ‘carne’. Gesl & venuto
per salvare. Quando perd 12 luce si manifesta i cuori st
rivelano e si dividono, secondo 1’atteggiamento assun-
to verso di essa. Giovanni quindi vede nel giudizio
non tanto un evento futuro, ma una realtd attuale, che
& operante dentro 1'uomo e la storia.

Questo & allora il giudizio che si attua nella parte
pitl intima del cuore dell’uomo: egli pud preferire alle
esigenze della luce le opere del male e sottrarsi alla
luce; chi perd la respinge si condanna da sé. L’ opzione
fondamentale della fede ¢ una scelta previa rispetto a
quella morale; & perd condizionata da essa. E la rispo-
sta all’appello di Cristo, con tutte le sue implicazioni
escatologiche e con tutte le sue conseguenze pratiche.
Cosi ‘amare la tencbra’ non & solo fare il male, bensi
un orientamento di fondo, un attaccamento e una pre-
ferenza.

L'agire condiziona il comprendere. La vita refta e
I’azione corretta creano il lnogo, in cui il mistero di
Dio pud svelarsi nella sua forza di persuasione ed in
cui & possibile intuire la verita. La liberta interiore,
I"amore alla verita e alla giustizia sono requisiti indi-
spensabili per ‘vedere’.

«Chiunque infatti fa il male, odia la luce e non
viene alla luce perché non siano svelate le sue opere»
(3,20). La predecisione, che in 7,17 considera la con-
versione positivamente, qui vede la conversione nega-
tivamente. I1 ‘venire alla luce’ dipende dalle opere. La
conversione precede la fede. E la conversione consiste
nel riconoscere di essere ciechi, ossia peccatori, la-
sctando che le proprie opere cattive vengano scoperte
e condannate dalla luce della rivelazione di Cristo. La
scelta per Cristo deve essere preceduta dal riconosci-
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mento delle proprie opere malvagie ¢ quindi da un
orientamento a compiere ‘le opere di Dio’.

«Ma chi opera la veritd viene alla luce, perché ap-
paia chiaramente che le sue opere sono state fatte in
Dio» (3,21). *Fare la veritd’ non significa conformare
la propria condotta alla veritd. Descrive invece il cam-
mino dell’vomo verso la fede in Gesu, il processo
attivo con cui si sforza di accogliere e di fare propria
la veritd, Questa & poi la rivelazione del piano salvifi-
co di Dio manifestato e comunicato da Gest. L'uomo
riconosce nel Cristo la sua guida e il suo salvatore,
affinché appaia che le sue opere sono fatte in Dio,
ciog in conformita e comunione alla sua volonta®,

o Cfr. G S1EMBERGER, La simbolica del bene e del male in san Giovanni,
Paoline, Milano 1972,
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PARTE SECONDA

Fondazione nell’incarnazione






A gquesto punto sorge il problema delia fondazione dei
rapporto tra fede ed esperienza, la cui natura abbiamo
illustrato nella prima parte. E la questione fondamentale
dell’origine. Essa attraversa tutto il vangelo di Giovanni.
La presenza di Gesi nel mondo pone agli uomini il pro-
blema della sua origine. La domanda suprema posta da
Pilato a Gesu é: «da dove tu sei?». Pero fin dai primi
incontri ci si chiede da dove pud venire colui di cui si
conoscono la famiglia e le origini, ma che pretende sem-
pre di venire d'altrove (8,14, 9,29). Ci st interroga pure
sull’origine della salvezza, che Gesi porta. Ci si doman-
da da dove viene il vino di Cana (2,9), da dove puo
venrire l'acqua viva che Gesii vuole dare alla samaritana
{4,11), da dove gli apostoli potrebbero far venire il pane
capace di nutrire la folla (6,5).

L’incarnazione di Dio viene concepita da Giovanni
come il fondamento dell’opera rivelatrice e salvifica di
Gesi Cristo. Egli é il gesto definitivo della rivelazione,
perché in lui ha dimorato tra noi il Verbo stesso di Dio.
Dona I’amore del Padre, per il fatto che in Gesii & presen-
te il reciproco amore che unisce, nell’intimita della vita
divina, il Figlio al Padre. Dona la vita di Dio ed esercita
il potere divino di dare la vita eterna, in quanto é una
cosa sola con il Padre, cioé il Figlio di Dio. Parla in
nome di Dio e viene a compiere la sua opera: & Dio egli
stesso apparso in carne umana.
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Pure lu nostra partecipagione all’incarnazione viene
vista come la fondazione della fede e del senso. E stato
detto da Gh. Lafont che il tempo di Gest ¢ il momento
della figliolanza e che quindi, per noi cristiani, il tempo di
Gesit & il momenio della fondazione. Fede e senso sono
dono grutuito di Dio. Ma quale importanza hanno, ai fini
della nostra salvezza, oltre all’iniziativa di Dio, la liberta
e le opere dell'uomo?

L'incarnazione di Dio in Gest Cristo @ pero fondazio-
ne, in quanto essa ha significato per noi e per la nostra
salvezza. La venuta del Figlio nella nostra carne ci fa figli
di Dio. Il fursi womo di Dio significa il farsi Dio dell'vo-
mo. Il voler esser uomo di Dio determina il voler essere
Dio dell'uomo. E apparso in questo modo cio cui nella
sua profondita pit intima mira 'uome e con Iui i mondo:
['incontro tra Dio e 'uomo. E necessario percio illustrare
dapprima i presupposti di comprensione dell incarnazio-
ne e della nostra partecipazione ad essa.
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CAPITOLO PRIMO

I1 donarsi di Dio base di un nuovo
umanesimo

Il messaggio dell’incarnazione di Dio in Gest Cristo cor-
risponde a un problema e a un bisogno permanenti del-
I’'uomo. Si coglie allora la sua reale portata, facendo ap-
pello alle interiori tendenze dell’'uomo verso 1’assoluto,
al suo desiderio della trascendenza e della salvezza.
L’uomo desidera per sua natura di ‘vedere Dio’, ciog di
conseguire una comunione intima con lui. Egli perd ten-
de ad una perfezione, che non & capace di raggiungere
con le proprie forze a causa della sua finitezza. Speri-
menta poi I'impossibilita di liberarsi con le sue forze
dalla situazione esistenziale negativa. Tutto cid che intra-
prende sta sempre sotto la legge di una situazione univer-
sale. Ogni tentativo di autoliberazione suscita nuove alie-
nazioni. Si muove percid dentro un cerchio diabolico.

L’uomo & percid aperto all’unita tra Dio e I'uomo, in
quanto la salvezza & possibile solo se viene da Dio che si
fa nomo. Cid per cui I’esser umano & stato creato e a cui &
destinato, gli viene donato per il fatto che Dio si da e si
comunica a lui. La piena comunione con Dio poi fonda la
liberta umana e la liberta che si realizza nell’amore. Inol-
tre ¢ necessaric un inizio qualitativamente nuovo, che, se
non deriva dalla nostra storia, si attua in essa. Poiché il
mondo & opera del Verbo creatore, esso non & mai total-
mente identificabile con il peccato e con la morte. Il suo
rapporto con il Verbo & una relazione costitutiva ed es-
senziale.
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Alla base di tutto cio sta il fatto che il Verbo incarnato
e il Verbo creatore, C'¢ unita di Dio creatore e salvatore.
Il Concilio Vaticano II ha elevato al rango di dottrina
ufficiale della Chiesa la dottrina su Gesu Cristo come
compendio insuperabile del mistero divino, che si rivela
nel mondo e nella storia. Esso qualifica Gesli come la
chiave, il centro e il fine dell'intero genere umano'. Esso
afferma: «Il Signore & 1l fine della storia umana, il punto
focale dei desideri della storia e della civilta. il centro del
genere umano, la gioia di ogni cuore, la pienezza delle
aspirazioni». Egli, e il Concilio si richiama ad Apocalisse
22,12 5., «& Valfa e I'omega, il primo e I"ultimo, il princi-
pio e la fine»".

I. Alla ricerca del volto di Dio’

Si pub cogliere 1"autentico significato del messaggio gio-
vanneo, se si parte dall’analisi della profonda religiosita
dell’'uomo. 1l mondo, che fa da sfondo al quarto vangelo.
e un mondo profondamente religioso, che vede ovunque
la presenza di Dio. L’anelito di ogni uomo religioso & di
vedere Dio, di contemplare la sua gloria, di unirsi a lui. T
desiderio naturale di ‘vedere Dio’ contiene il vivo biso-
gno dell’uomo di raggiungere la comunione con Dio. Es-
so sta alla base di ogni umana inquietudine e quindi del-
I"apertura a Dio come unico bene. L'uomo infatti si pre-
senta come un’apertura totale. E ansia di pienezza, una
nostalgia infinita, un grido lanciato negli immensi spazi

b Coneinio VaTicann I, Custituzione pastorale Gaudiem et spes, 10,
* Ibi. 45,
' Ctr. B Macaont, La ricerca di Dio m Cristo nel vangelo di Giovanni, in

AA VYV Quaercre Deum, Atli della XXV Settimana Biblica, Purdeia, Brescia
1980, pp 36%4-417
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vuoti. In fondo, il progetto di un essere spirituale & di
essere come Dio: pieno, assoluto, eterno, infinitamente
compiuto. Si realizzera questa utopia? Riposera il cuore
instancabile?

Ma I’uomo non pud vedere Dio: «nessuno ha mai visto
Dio» (1,18), L’affermazione richiama la richiesta rivolta a
Dio da Mose: «Fammi dunque vedere la tua gioria!», a cui
segue la risposta di Dio: «Luomo non pud vedermi e
vivere» (Es 33,18,20-21). Non & la strada dell’'vomo a
raggiungere Dio: né lo sforzo della ragione, né la contem-
plazione dei platonici, né la conoscenza degli gnostici, né
I’ascesi, né i riti misterici. Nessuno quaggill ha contem-
plato il volto di Dio. Gesh dira ai giudei: «Nessuno ha
visto il Padre» (6,46; cfr. 5,37). All’'uomo & impossibile
conoscere il suo «nome» (17,6,26). Nell’ordine del divino
egli & del tutto impotente: da se stesso non puod «fare
niente» (15,5).

Riguardo all’impotenza dell’'uomo a conoscere ed a
«vedere Diow», il quarto vangelo si rifa al fatto che I'uomo
¢ «carne» (3,6) e Dio ¢ «spirito» (4,24). Dalla carne allo
spirito non c¢’¢ possibilitd di passaggio. Le nozioni di
‘carne’ e di ‘spirito’ non sono perd realta di tipo metafisi-
co, bensi di carattere religioso. La ‘carne’ designa lo stato
di impotenza, tn cui si trova 'uomo per entrare in comu-
nione con Dio e per accedere alla vita. Lo ‘spirito” indica
I’assoluta trascendenza, invisibilita e inaccessibilita di Dio.

Per questo 1’'uvomo desidera contemplare il volto di Dio
in questo mondo. Riguardo a cid, si pud leggere Esodo
33,13-20. 11 salmo 63,2 mostra, come dietro il desiderio
dell’aiuto di Dio per uscire da una situazione di difficolta
primordiale, ci sia il desiderio di Dio stesso: «Ti cerco. A
te anela la mia carne, come terra deserta, arida, senz’ac-
qua». Il salmo 42,2-4 manifesta il desiderio di Dio stesso
come persona. [1 salmo 16 indica che gli aiuti dati da Dio
non sono niente senza di fui. E ¢id perché il dono della
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rivelazione da parte di Dio fa che I'uomo acceda alla vita.
Per il fatto che Dio si di e comunica all’'uomo, gli viene
donato il fine per cui & creato e a cui ¢ destinato. 1l
messaggio dell’incarnazione & quindi la risposta alla si-
tuazione fondamentale dell’uomo.

Si vuole mostrare 1’apertura intrinseca dell’uomo all’au-
torivelazione di Dio. 1.’ autocomunicazione di Dio & im-
manente nel ‘desiderio naturale” della visione di Dio, nel
senso che solo in Dio che ci viene incontro 1'uomo pud
trovare il proprio compimento. La risposta all’inquietu-
dine dell’uomo deve per0 saper opporsi al rischio che
contiene. Essa pu® negare la gratuith e quindi la liberta
del dono o proporre un completamento e perfezionamen-
to intrinsecamente necessari. Pud essere invece un libero
donarsi, che corrisponde all’esperienza paradossale del-
I"'uomo.

I1 desiderio di vedere Dio sta alla base di ogni aberra-
zione religiosa, qualora 1'vomo pretenda di soddisfarlo
contando solo sulle sue possibilita. Da esso deriva la pe-
renne tentazione dell’umanita di farsi degli idoli, ossia di
costruirsi a sua immagine € somiglianza degli dei visibili
e tisolutori. Esso & pure il principio di ogni assolutizza-
zione delle realta finite. L'inquietudine di vedere il volto
di Dio & anche la molla che muove tutte le forme di
ateismo. E sufficiente pensare all’autonomia assoluta del-
I'uomo e del mondo, all’assolutizzazione degli ideali di
liberta e di giustizia. di liberazione e pace, alla totalith
dell’impegno nei vari messianismi dell’epoca moderna.

La pretesa religiosa o umana di giungere autonoma-
mente alla visione di Dio & vana. E la strada di Dio che
raggiunge 'uomo. Cid tuttavia non significa che 'uomo e
il mondo siano, nella loro dimensione profonda, divini.
Occorre evitare la tentazione di sacralizzare ttto. Si vive
con sacro rispetto in un mondo, che & sempre e ovunque

134



trasparenza del divino. Bisogna non cadere nel panteismo,
secondo il quale Dio & tutto, ci tocca continuamente € noi
siamo immersi in lui. Giacché 1'uomo non & come un’on-
da dell’immenso mare, bensi come 1’occhio che percepi-
sce la luce.

E un dato costante per la Scrittura che, nell’ordine
della conoscenza religiosa e della salvezza, tutto parta da
Dio. Mistero impenetrabile all'uomo, Dio prende 1’inizia-
tiva, si fa conoscere e si dona. Anche per Giovanni la
condizione di impossibilita umana pud essere superata
dall’opera dello Spirito, che rivela all’uomo la sua incapa-
cita radicale nel momento in cui gli dona la possibilith di
superarla: occorre nascere dall’alto e dallo Spirito «per
vedere ed entrare nel regno di Dio» (3,3,5). L'uomo ¢
infatti in se stesso ¢ al di sopra di sé, finito e aperto
all’infinito. L’unica possibilita di soluzione ¢ affidata ad
un Dio che si dona egli stesso all’'uomo, cosicché costui
possa entrare in comunione con Iui. Se Dio si fa carne,
allora la carne viene divinizzata.

2. Il mondo di peccato e la creazione nel Verbo

Il mondo in Giovanni non riguarda I'insieme della crea-
zione, ma l'insieme degli vomini (cfr. 1,3,4,10; 3,19 ¢ i
vari attributi del monde in 1,5,10; 7,7; 14,19; 15,19).
Esso ha, ora, qualitd esclusivamente negative. Significa
lo spazio e il tempo, in cui 'uomo vive la sua vita. 11
‘mondo’™ indica il modo di vivere di un uomo, cosicché
I'uomo ‘2" mondo. Se da una parte & un mondo storico, in

* H. ScHLIER, L'uomo ¢ il mondo nell’evangelo di Giovanm, in I . Riflessio-
ni sul Nuovo Testamento, pp. 313-327; AM. Serra, La nozione di ‘mondo’
negli scritti di Giovanni, «Servitium», 3 (1969), pp. 753-764.
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quanto frutto dell’azione del soggetto umano, dall’altra
parte esso domina 1'uomo e la sua storia.

Il mondo & quindi la realtd, da cui, di cui e per cui
I'uomo vive. In questo senso esso ha le sue tradizioni
(9.29), 1 suoi ideali (12.5), la sua liberta (8,33) e le sue
sicurezze, «Essere del/dal mondo» (8.23; 15,19, 17,14-
16) & esistere in forza di se stessi e per se stessi. E inten-
dere la propria realta come i criterio fondamentale della
propria vita. E 1'uomo come signore di tutto, nel suo auto-
nomo progettarsi e realizzarsi.

E un mondo di peccato. C'¢ un legame tra mondo e
peccato’, Giovanni preferisce I'uso del singolare per met-
tere in evidenza il fatto che il peccato ha una natura univer-
sale e unitaria. che egli scorge nel radicale distacco e nel-
I'odio verso Dio. 11 peccato del mondo (1,29) & Iatteggia-
mento fondamentale. che genera la molteplicita dei pecca-
ti. Esso & I'iniquitd, che & contro la veritd e "amore. Il
peccato del mondo si riassume nei ‘giudei’, visti come
rappresentanti dell’umanita incredula. Il mondo ha rifiuta-
to di riconoscere il suo Creatore: «Egli era nel mondo, e il
mondo fu fatto per mezzo di lui, eppure il mondo non lo
riconobbe» (1.10). In questo modo sono indicate I'univer-
sale volonta di autonomia e la selidale perversita del cuore.

11 mondo & in opposizione a Dio. Questa condizione
non ha la sua origine nella natura del mondo, bensi nel
suo rapporto con la luce ¢ la vita apparse tra gli uomini.
Essa viene fatta risalire al rifiuto opposto alla luce e alla
mancata decisione di accogliere la vita. Le affermazioni
negative riguardanti il mondo sono da mettersi in rapporto
globale con 1'antitetica idea di fede e di salvezza. Si tratta
cioe di un punto di vista storico e religioso. Giovanni
tuttavia rappresenta il dramma del peccato come una sot-

* Cfr. B. MacaoNl, fl peceato in § Grovanni (Gv e 1Gv), «La Scuola
Cattolica~, 106 (1978), pp. 235-252.
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tomissione alla potenza maligna e personale di Satana,
derivata dall’allontanamento da Dio. Egli € il principe di
questo mondo. 11 peccato & allora I'incapacita di credere e
di amare. Per¢ col giudizio che verrd pronunciato sul
mondo, Satana sara estromesso (12,31) e a sua volta giu-
dicato (16,11).

Un mondo ripiegato sull’'uomo e sulle sue possibilita
non conosce Dio (8,55; 16,3; 17,25). Gesu appare come
«la crisi del mondo, ossia la contestazione del peccato»
(15,22-24). Egli offre la riconciliazione con Dio e quindi
la liberazione. Ma il mondo rimane nella propria vita fal-
sa. L'incredulita & «il rimanere» fondati su se stessi e
sull’amore per sé (9.41; 15,22).

Giovanni tuttavia conosce anche un mondo, che & I'o-
pera del Verbo di Dio. I mondo esiste solo nel Verbo ed in
vista di lui. Esso, creato dal Verbo (1,3,10), & sua proprie-
ta (1,11). Eil luogo storico della sua venuta, rivelazione e
salvezza. Questo mondo & amato da Dio ed & I’oggetto del
suo progetto salvifico. I uomo & percid insieme creato da
Dio ed amato da Dio. E la creazione nel Verbo diviene il
fondamento della salvezza che viene offerta.

11 rifiuto del Verbo & il non riconoscimento da parte del
mondo della propria creaturalita. Cid non comporta perd
la perdita della sua relazione con Dio. Poiché il mondo
deve la sua esistenza al Verbo, non si puo totalmente iden-
tificare con il peccato e con 1a morte. La sua relazione con
il Verbo & costitutiva e pill profonda delle possibilita di
fede o di peccato. Per questo il mondo, anche se dominato
dal peccato, non & impreparato alla venuta del Verbo. Si
tratta pero di una tensione atematica verso Dio. Cosi il
mondo & sempre alla ricerca di Gesii. Costui infatti € la
luce del mondo (8,12). I mondo corre dietro a Gesu Cri-
sto (12,19). I suoi vari ‘lo sono’ rappresentano la risposta
all’attesa segreta del mondo o almeno al suo oscuro pre-
sentimento di una verita che lo trascende e lo circonda.
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La creaturalith del mondo impedisce al pensiero gio-
vanneo di essere una forma di dualismo cosmico o metafi-
sico. La menzogna del mondo chiude di fatto alla comu-
nione con il Verbo, ma non annulla il legame con lui.
Viene sempre lasciata la possibilitd d’essere "da Dio’ o
‘dal mondo’. Secondo R. Bultmann il dualismo giovanneo
& in definitiva un dualismo di opzione, il quale, nonostan-
te che Giovanni usi una terminologia gnostica, non va
inteso affatto come una dualismo cosmologico. Antece-
dentemente perd ¢ necessario ammettere un dualismo sto-
rico. E infatti con I'incarnazione del Verbo che & introdot-
ta la divisione. Essa pone gli uomini davanti alla necessita
della decisione di fede o incredulita.

3. I Verbo salvatore e creatore come il compimento della
storia

(Giovanni dona a Gesl il nome speciale di “Verbo’. Con
cid esprime la convinzione che la ragione uitima di ogni
realta non & altro che il Verbo fatto uomo in Gesu Cristo.
In 1,1-4 presenta il Verbo in rapporte a Dio (vv. 1-2), in
relazione all’universo creato (v. 3) e al mondo umano
(v. 4). Egli ¢ la Parola e I"immagine del Padre, il princi-
pio unificante dell’universo, il modello archetipo dell’vo-
mo. In lui diventa manifesto sia il mistero di Dio che il
mistero della creazione e dell"uomo.

In principio era il Verbo

e 1] Verbo era presso Dio

e il Verbo era Dio.

Egli era in principio presso Dio:

tutto & stato fatto per mezzo di lui,

e senza di lui niente & stato fatto di tutto cid che esiste,
In lu era la vita

e la vita era la Tuce degli uomini.
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L’inizio vero di tutte le cose sta nella vita eterna del
Verbo con Dio. Egli & 1a Parola, che esiste da sempre e
che ha origine da Dio. Sta in presenza di Dio-Padre, &
rivolto verso lui, in comunione d’amore e di vita con
lui. La vita del Verbo & la sua relazione col Padre, il
suo movimento verso il Padre, I’eterna sua vita di
Figlio del Padre. E, rispetto a Dio, nella posizione di
chi ascolta e riceve. 11 Verbo & una persona, che & Dio.
E cid il fondamento ultimo di tutto per Giovanni. I1
Verbo ¢ quindi la Parola, in cui il Padre totalmente ed
esaurientemente si dice e si dona. E I’immagine per-
fetta di Dio, nella quale Dio esprime se stesso in modo
pieno e definitivo.

Il Verbo & la Parola creatrice, per mezzo delia quale
tutto viene fatto., Egli & la ragione ultima di tutta la
realtd. Viene ripreso un concetto, di cui gia si era
servito il filosofo giudaico Filone, per conciliare la
fede veterotestamentaria con il pensiero ellenistico. In
questo modo Giovanni fa la sintesi fra la filosofia
greca del /dgos-ragione e la teologia biblica della rive-
lazione-parola. Il medesimo termine /dgos esprime da
una parte la relazione tra il Padre ¢ il Figlio; e dall’al-
tra ¢ la fonte della verita e della vita per tutte le crea-
ture, E «la luce, che illumina ogni uomo» (1,9); & la
liberta, che fonda la liberta ¢ la responsabilitd umane
nei confronti del mondo. Ne deriva che 1'esistenza ed
ogni situazione hanno un significato, un motivo ¢ un
perché. E questa ragione ultima & in Dio. Similmente
la teclogia successiva mette a servizio della fede con-
cetti di stampo stoico e platonico, nella convinzione
che lo stesso Ldgos si & manifestato pienamente in
Cristo e a modo di semti, di frammenti di verita. nelle
piu diverse ricerche umane.

Il particolare rapporto del Verbo con gli uomini &
caratterizzato da vita e luce. Nel salmo 119,105 si
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afferma: «La tua parola ¢ lampada ai miei passi, luce
sul mio cammino»; e nello stesso salmo 119,107 si
dice: «Sono profondamente afflitto, Signore. Dammi
vita con la tua parola'». 11 Verbo & caratterizzato dalla
vita, ¢osi come Die & il Dio vivente (cfr. 5,26). E ‘la
vita’, che ogni uomo ha nel Verbo, & la vita divina che
ci raggiunge in Cristo. Per questo in lui tutto ha un
senso, che & luminoso e vivificante. E nel Verbo che
ogni cosa trova la radice del proprio esistere, la pro-
pria consistenza e il proprio fine ultimo. E il Verbo &
colui che rivela il senso della vita, il progetto per cui
si & fatti ed a cui tendere. Infatti, tramite la sua inesau-
ribile pienezza di vita, egli diviene per gli uomini luce
che illumina e rende tutto chiaro, La luce fa vedere.
Per mezzo del chiaro splendore del Verbo, si hanno
orientamento e meta.

Per Giovanni Gesi Cristo ¢ il Verbo. Con questa defini-
zione egli vuole esprimere la pit intima realta di Gesi, il
suo procedere da Dio e la sua importanza per noi uomini.
11 popolo d’Israele, da secoli, gode dell’esperienza della
parola di Dio. Conosce il proprio Dio come colui che gli
parla, sirivolge a lui e gli fa conoscere le sue intenzioni e
la sua volonta. La parola di Dio sta alla base di tutta la
storia della salvezza. Essa ha messo in cammino Abramo
e ha fatto nascere il popolo ali’uscita dall’Egitto. Israele,
ascoltandola, resta in vita e avanza nella fede. Ora, Gesl
Cristo non solo trasmette come un profeta la parola di
Dio. ma "2 egli stesso la Parola di Dio. E lui stesso il
messaggero e il messaggio, il rivelatore e la rivelazione.
La sua persona ¢ identica alla sua funzione. Egli & cid che
fa; egli & cid che dice. In lui si incontrano totalmente la
parola e 1'azione.

11 nome di Gesi & ‘Parola di Dio’, tuttavia, nel senso di
comunicazione e dono di sé. Giovanni usa nel prologo il
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termine ‘parola’, perché essa ¢ il modo principe dell’esse-
re in relazione e in comunione. [’autentica comunicazio-
ne infatti non si esaurisce nella trasmissione di qualche
cosa — idee, messaggi, contenuti conoscitivi, informazio-
ni —, ma si compie nell’incontro e nel dialogo interperso-
nale. La vera comunicazione & rapporto d’amore e di co-
munione. ‘Parlarsi’ & ben pill che dire parole, inviare mes-
saggi, scambiare informazioni. Parlarsi & evento dell’esi-
stenza: & entrare in comunicazione mediante una recipro-
ca comunione di vita. La parola di Dio nella Scrittura non
ha solo un aspetto conoscitivo e teorico, ma pure un carat-
tere attivo ed efficace. Per questo il Verbo significa la
Parola, in cui il Padre si dona e si comunica dall’eternita.
Il Verbo ¢ la Sapienza ordinatrice. La Sapienza & il
progetto di Dio sulla sua opera. Attraverso un’opera d’ar-
te, si rivelano il genio € il cuore di un artista. Attraverso la
creazione appare il genio creatore di Dio. I1 senso delle
cose, corrispondente al disegno creatore di Dio, ¢ il segre-
to ultimo della creazione, cid che fa la sua grandezza. la
sua bellezza e I’espressione visibile di Dio nel mondo. Se
Gesli & la Parola, ¢ pure la Sapienza, perché Dio parla per
dire cid che fa e ¢id che vnole. Una tale identificazione tra
la Parola e la Sapienza risulta evidente da un confronto
del prologo di Giovanni con Proverbi 8,12-31, con Siraci-
de 24,2-29, con Colossesi 1,15-20. Ne deriva che tutto cio
che accade ha un senso nella Sapienza ordinatrice di Dio.
E nessuna situazione umana e mondana & priva di senso.
La centralita di Cristo, ‘nel quale tutte le cose sono
state create’, & la ragione del dialogo con il mondo. Un
rapporto obiettivo lega il mondo e ogni uomo al Salvatore.
E su di esso che si basa ’ottimismo cristiano. Dio, prima
di ogni cosa e dell’uomo, ha voluto Cristo: lui & il fonda-
mento, il cuore e il fine di ogni realtad. Tutto poi & stato
creato in lui, per mezzo di lui e in vista di lui. Percid
I’azione del Cristo non solo sta alla base della vita divina,

141



bensi sviluppa al massimo pure le capacity naturali. E da
una tale visione di Cristo che sorgono lo sguardo positivo
del cristiano nei riguardi del mondo e I'apprezzamento
per ogni valore umano, specialmente quello della dignita
assoluta di ogni persona.

E ascoltando ¢ guardando il Verbo nella carne che
Giovanni scopre cid che & il Verbo prima dell'incarnazio-
ne. Afferma la sua preesistenza, di cui perd Giovanni non
sa dire niente che non sia scoperto nel Verbo incarnato.
Essa indica solo I'origine divina di Gesl e la sna azione
nel mondo. L'azione del Verbo prima e dopo I'incarnazio-
ne ¢ fondamentalmente la stessa: illuminare e vivificare.
Riveste tuttavia forme diverse: 1'una passa attraverso la
creazione, 1"altra passa attraverso I"'uomo Gesu, In questa
maniera Giovanni riesce a dispiegare il mistero della filia-
zione di Gest in tutte le dimensioni del mondo, ossia sa
fare del mistero di Gest Cristo il principio, il centro e il
compimento della storia.



CAPITOLO SECONDO

L’incarnazione di Dio in Gesii Cristo
come il compimento della storia

Il mistero dell’incarnazione guida tutto il pensiero di Gio-
vanni. Per lui, Gesl & specialmente il Verbo fatto carne,
che viene a rivelare il Padre e a dare la vita agli uomini.
Ora, I'incarnazione di Dio in Gesu Cristo, che viene e-
spressa da lIui nel linguaggio della missione e della testi-
monianza, ¢ concepita come la piena realizzazione dell’at-
tesa dell’'uomo e del mondo. 1l tempo che, inquieto e
insonne, & sempre in corsa verso la sua fine, ha raggiunto
la sua pienezza. E apparso infatti cid, a cui con tutto se
stesso tende 1'uomo ¢ con lui il mondo: Dio stesso e la
comunione con Dio. 11 Verbo si & fatto carne; per questo la
carne si ¢ fatta Verbo. Chi vuol sapere chi ¢ Dio e chi &
I’uomo deve guardare a Gesl Cristo, per prendere da lui il
criterio di misura e di orientamento deila sua vita.

Il movimento descritto parte da Dio per giungere al-
I’uomo. 11 Verbo perd ha dato forma e manifestazione alla
sua comunione di vita con il Padre proprio nella sua uma-
nita storica. Gesu Cristo € una sola cosa con Dic nella sua
obbedienza al Padre e nel suo amore per gli uomini. Egli
realizza il suo essere divino nella vita, nelle parole e nelle
opere. La sua umanita e la sua concretezza storica diven-
tano allora la rivelazione e I’attuazione della sua figliolan-
za divina. Si pud quindi risalire dall’'uomo a Dio, com-
piendo una lettura esistenziale e un’interpretazione stori-
co-concreta del Cristo giovanneo.

I1 vangelo di Giovanni & disegnato secondo una perfet-
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ta circolarita: «Sono uscito dal Padre e vermto nel mondo.
Ora lascio il mondo e vado al Padre» (16,28}, In questo
modo viene tematizzata la profonda unita tra una cristolo-
gia dall’alto e una cristologia dal basso. E messo in luce il
profondo intreccio fra la cristologia discendente dell’esse-
re e quella ascendente della vocazione. 1 due schemi in
Giovanni non sono mai dissociati I'uno dall’altro. Nel
primo schema ’essere divino di Gesl & visto come il
fondamento personale della sua umanita e della sua storia.
Nel secondo schema il suo essere si costituisce nella sto-
ria e mediante la storia; e si pud risalire dall’intelligenza
dell’'uomo Gesn alla contemplazione del Figlio di Dio. A
«il Verbo si fece carne» (1.14) corrisponde «Chi ha visto
me ha visto il Padre» (14,9).

Solo Giovanni tra gli evangelisti parla del Verbo che si
& fatto carne. Gli altri parlano di Gesl uomo, che si mostra
Figlio di Dio. Giovanni suppone una religiosita pilt matura
e pil pensata, che ha il senso dell’assolutezza. Mentre pero
il movimento del prologo & dal Verbo all’incarnazione, il
movimento del vangelo & dall’uomo Gesu alla confessione
di Tommaso: «Mio Signore ¢ mio Dio» {20,28). Occorre
tuttavia osservare che nei due schemi si parte sempre dal-
Fincarnazione. Giovanni scopre il Verbo preesistente, ascol-
tando ¢ guardando il Verbo nella carne. E la riflessione
sulla manifestazione di Cristo nella storia e sul suo ruolo
unico nell’opera salvifica che porta a scoprire la sua natura
divina, la sua preesistenza e la sua funzione creatrice. Al-
lora dal punto di vista letterario il movimento del prologo &
dall’alto al basso. In realtia pero la riflessione di Giovanni
si sviluppa dalla storia di Gesu alla sna preesistenza. It
prologo € percid la conclusione del vangelo di Giovanni.
Esso esprime la storia di Geslt compresa nella fede'.

' Cfr G. SEGALLA, Preesistenza, incarnazione e divinttd di Cristo i Gio-
vanni, «Rivista Biblica», 1974, 2-3,

144



1. L’incarnazione fondamento della comunione con Dio

Per Giovanni il messaggio & Gesi Cristo nella sua perso-
na. L'*To sone’ di Gesi esprime il centro teologico e il
motivo kerygmatico del quarto vangelo. Il suo motivo
fondamentale attesta infatti che Gest & il Figlio di Dio
incarnato, morto e risuscitato, venuto nel mondo e torna-
to al Padre, disceso tra gli nomini e innalzato sulla croce
e, attraverso la croce, a Dio. L’incarnazione del Figlio e
il suo innalzamento al Padre costituiscono i due poli della
meditazione giovannea. In Gesu Cristo si attua allora la
vera presenza di Dio tra gli uomini e da lui si impara il
vero atteggiamento dell’'vomo verso Dio. Egli & nello
stesso tempo Dio per 'uomo e I'uomo per Dio. E la
manifestazione della pienezza della divinita e della pie-
nezza dell’umanita. E I’incontro tra Dio e 'uomo.

I1 problema, che ora si pone, riguarda il rapporto fra la
venuta di Gesi al mondo e il suo ritorno al luogo d’origi-
ne, fra 'incarnazione di Dio e la comunione con Dio”
Esso concerne 1a relazione fra la cristologia e il suo signi-
ficato per I’uomo. Si tratta di vedere quale connessione ci
sia tra le affermazioni riguardanti Gesti Cristo ‘in sé’ e il
valore che esse assumono ‘per noi’. Nel primo caso si
parla di cristologia ontologica o essenziale, che considera
Gesi nel suo essere, ossia nella sua relazione unica con il
Padre. Nel secondo caso si parla di cristologia funzionale,
che considera la persona di Gesi in rapporto alla salvezza
dell’nomo. In questo problema ¢ implicata la questione
della relazione tra !’essere e il tempo, tra la metafisica e la
storia. Una crisi del concetto di verita e di compimento ha

* Cfr. V. PasQuEeTTO. Incarnazione e comunione con Dio. La venuta di Gesit
nel mondo e 1l suo ritorno al luogo d’origine secondo il IV vangelo, Teresia-
num, Roma 1982.
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come conseguenza 1'erosione della figliolanza divina di
GesUl ¢ del suo significato salvifico.

Ora, ¢’¢ in Giovanni un’unita intrinseca di cristologia,
soteriologia e quindi antropologia. Vi si trova sia la cri-
stologia ontologica sia quella funzionale. Il problema di
fondo della cristologia giovannea & quello dell’origine
divina di Gesll, della sna missione e venuta da parte del
Padre, della sua discesa dal cielo. Tuttavia le autorivela-
zioni, 1 nomi e gli schemi, che rappresentano le tre espres-
sioni della cristologia giovannea, indicano la sua funzione
soteriologica e antropologica. La cristologia & in funzione
della soteriologia, che perd dipende dalla fede in Gesu
Cristo’.

Le affermazioni ontologiche non sono fine a se stesse.
bensi servono a giustificare intrinsecamente gli enunciati
sotericlogici. I1 senso della figliolanza divina di Gesl rie-
sce comprensibile, se si coglie il significato che essa ha
per noi. Gesl partecipa della gloria, dell’amore e della
vita del Padre, per donare anche a noi la gloria, ’amore e
la vita. Cosi egli & la luce e la vita degli uomini. Continua-
mente Giovanni ripete che come si rapportano il Padre e il
Figlio, cosi si rapportano il Figlio e i suoi. D altra parte il
significato per I'uomo di Gesit Cristo si fonda sul suo
‘essere in s&’. Le affermazioni circa la funzione del Cristo
ne includono sempre altre sulla sua essenza e sul suo
mistero personale. Se usiamo lo schema interpretativo
giovanneo della discesa e dell’ascesa. dobbiamo dire che
I’ascesa ¢ il risultato di una discesa (3,13; 6.62).

L’incarnazione quindi ¢ per Giovanni rivelatrice e sal-
vatrice. La venuta del Figlio di Dio ¢i fa figli di Dio.
L’unione di Dio con I"'uomo introduce 1'uomo nella comu-
nione con Dio. L'incarnazione di Dio significa la diviniz-

P Cfr. G. SeaaLLa, Giovanne, Paohne, Roma (976, pp. 85-102,
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zazione dell’'nomeo. Gesu, nel quale Dio si & donato total-
mente, sorge come 1’uomo nuovo. 11 Figlio incarnato & il
compimento della storia. Secondo il Concilio Vaticano 11,
il mistero dell’incarnazione decifra il problema umano:
«In realta il mistero dell’uomo si illumina veramente solo
nel mistero del Verbo incarnato [...]. Cristo manifesta pie-
namente 1'uomo allo stesso uomo e gli scopre la sua altis-
sima vocazione»®*.

1.1. «lt Verbo si & fatto carne»

1,5, 9-11, 14 presenta 1’evento dell’incarnazione di colui
che ¢ immagine perfetta di Dio e sua Parola adeguata. Il
Verbo eterno irrompe nel divenire della storia umana,
facendosi uno di noi. Dio si unisce all’'uomo, mette la sua
abitazione in mezzo a not e diviene Dio con noi. Si sta in
una contemplazione, pervasa di preghiera e di ringrazia-
mento, davanti alla Faccia invisibile del Padre, la cui
gloria irraggia sul volto di un uomo, Gesu il suo Figlio
Unigenito.

La luce splende nelle tenebre,
ma le tenebre nen I’hanno accolta.

Veniva nel mondo

la luce vera,

quella che illumina ogni uomo.
Egli era nel mondo,

e il mondo fu fatto per mezzo di lui,
eppure il monde non lo riconobbe.
Venne fra la sua gente,

ma i suoi non |’hanno accolto.

E il Verbo si fece carne
e venne ad abitare in mezzo a noi;

* ConciLie Vaticano 11, Gaudium et spes, 22.
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e nol vedemmo la sua gloria,
gloria come di unigenito dal Padre,
pieno di grazia e di verit.

Il movimento del pensiero non ¢ quello del Verbo
nelle sue diverse manifestazioni: prima il Verba nella
creazione, poi la sua rivelazione nella storia universa-
le e nella storia ebraica, infine la sua incarnazione. Il
tema unico & 1'evento fondamentale dell’incarnazio-
ne, colta nei suoi molteplici aspetti. La luce, che ri-
splende nelle tenebre, indica infatti la rivelazione del-
la vita di Dio al mondo. Senza Cristo. che & «la luce
del mondo» (8.,12), I’'uomo sta nel buio, ¢ incapace di
orientarsi, non sa dove va (cfr. 12.35). Per scoprire il
vero senso della vita, egli ha bisogno della luce di
Cristo. C'¢ un conflitto tra la luce e le tencbre. Ma la
luce prevale e continua a illuminare gli uomini. E poi
ulteriormente spiegata la venuta del Verbo nel mondo.
Egli viene come la vera luce, che per ognuno dispiega
il proprio potere illaminante. Ma non trova accoglien-
za nel mondo. Le creature non vogliono saperne del
loro Creatore, che non solo ie ha create, ma & anche
sceso nel loro mondo per cercarle.

L'incarnazione trova la sua espressione pill alta nel
v. 14: «E 1l Verbo s'¢ fatto carne». Colul, che era
«presso il Padrew, e divenuto carne. Questa non ha,
nel linguaggio giovanneo, la qualificazione negativa
che ha in Paolo, dove la carne si oppone all’azione di
Dio e paralizza I'uomo. La carne, in Giovanni, & la
condizione umana, i suoi limiti ¢ la sua fragilita (3.6:
6,63). Il Verbo un giorno s'¢ fatto questa realta. La
Parola universale si & particolarizzata. La manifesta-
zione suprema del Padre si & fatta piccola. E lo scan-
dalo della Parola fatta carne.

La Parola originaria ora ha un volto storico in Gesi
Cristo. Dio si dice e si comunica in Gesi. La comuni-
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cazione di Dio diviene la sua carne. Il ‘divenire’ perd
non comporta alcuna metamorfosi; neppure significa
che dal Verbo e dalla carne ha avuto origine qualcosa
di nuovo. Il Verbo rimane soggetto dell’avvenimento.
Dell’unico e medesimo soggeito si dicono atiributi
divini e umani. In Giovanni, tuttavia non esiste ancora
una dottrina compiuta delle due nature. Si ha solo una
successione storico-salvifica di certi eventi. Viene de-
lineata la grande svolta, che si opera all'interno della
storia.

Dall’opposizione radicale tra il Verbo e la carne, si
& concluso che il vangelo di Giovanni sia la storia di
un Dio venuto sulla terra. Kisemann®, opponendosi a
Bultmann che ne riduce il significato al suo valore
esistenziale, accusa il quarto vangelo di docetismo.
Con ¢id non vuol dire che I'umanita di Gesh sia una
semplice apparenza. L'uomo Gesu & reale, ma non ha
consistenza propria. Tutta la sua personalita & d’essere
I’espressione umana del Verbo. Tutta la sua missione &
di venire e di ripartire. La sua esistenza sulla terra &
solo un passaggio. La gloria ¢ nella croce: ¢ il dramma
di un Dio nel mondo. C’¢ del vero in un tale modo di
vedere il quarto vangelo. Il prologo apre la storia di
Dio sulla terra, la quale si situa tra un prima e un dopo
divini. Lo sguardo del credente & fissato sulla persona
di Gesui e sull’irraggiamento divino dei suoi gesti. Ma
il problema sta nel sapere se |’umanita di Gesi € una
realtd del nostro mondo o I'apparizione folgorante di
un personaggio venuto dal cielo a giocare sulla terra il
suo ruolo.

Intendere, tuttavia, la vicenda di Gesu sulla terra
come {’incarnazione di Colui che & la Parola eterna di

3 E. KASEMANN, L'enigma del quarto vangelo, Claudiana, Torino 1977,
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Dio, non significa mettere in questione la realta della
sua umanita. Non vuol dire negare una conoscenza ¢
una libertd in Gest, che sono realmente umane. In
Giovanni si impone con evidenza la realta umana di
Gesii. Egli é radicato nel nostro mondo. Tutta la sua
opera parte dalle realta di questo mondo. Il guarto
vangelo applica con pill insistenza a Gesi la parola
‘uomo’. Cid sta ad indicare la realtd di un uomo, che
ha vissuto tra gli uomini, ha conosciuto ’odio e I'ami-
cizia, ha amato i suoi amici, ha pianto davanti alla loro
morte (11,35) e s’& turbato di fronte alla sua (12,27).
L’umanita storica di Gesu & invece il solo luogo, in
cui Dio si rivela totalmente ¢ personalmente. E per
andare a Dio, non c’¢ altra via che la carne del Verbo
(14.6).

La vita terrena di Gesi perd non si aggiunge sem-
plicemente alla sua vita divina. E proprio nella sua
umanita storica che il Verbo incarnato ha dato formae
manifestazione alla sua comunione di vita con il Pa-
dre. Egli vive e traduce, umanamente e storicamente,
il suo essere immagine perfetta del Padre. La vita
terrena percid manifesta in forma storico-umana e do-
na la vita divina. Gesli uomo & la rivelazione di Dio,
nel senso che nella sua obbedienza e nel suo amore,
neila sua carne e nei suoi gesti, da concretamente un
volto a Dio in questo mondo.

Nell’umanita di Gesu il Dio invisibile trova un vol-
to umano. Si fa cosi vicine e conoscibile agli uomini.
«E 1l Verbo [...] venne ad abitare in mezzo a noi»
(1,14). 11 tema dell’attendarsi di Dio si trova in Esodo
25,8-9, dove una tenda & il luogo della presenza divi-
na. Giovanni porta alle estreme conseguenze la teolo-
gia della dimora di Dio tra gli uomini. Con la sua
incarnazione, Gesi & il *Dio fra noi’. Egli € la presen-
za del Dio unico e inaccessibile: Dio fatto visibile e
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messo a nostra disposizione. Egli ¢ il luogo della di-
mora e della manifestazione di Dio in mezzo agli uo-
mini.

I discepoli hanno contemplato nella carne debole di
Gesl la sua ‘gloria’, ciog la rivelazione del suo miste-
ro: «E noi vedemmo la sua gloria, gloria come di
unigenito dal Padre» (1,14), I testimoni dicono la real-
ta divenuta visibile nella storia di Gesu. La sua gloria
& il significato centrale dell’intera sua vita. L'umanita
storica del Verbo & il luogo in cui gli uomini vedono la
sua gloria. Questa & quella del Verbo, quella del Figlio
unico, quella che egli ha dal Padre suo «prima della
creazione del mondo» (17,5,24). Nella Scrittura, la
gloria di Dio designa ’essere divino nello splendore
sfolgorante con cui si rivela: & ‘la santitd svelata’.
Percid qui la gloria designa lo splendore e la potenza
spirituale della rivelazione: & 1'irraggiamento di ‘gra-
zia e veritd’, che promana dalla persona del Verbo
incarnato.

L’incarnazione ha reso visibile la gloria del Verbo.
C’¢ in Gesi la manifestazione di una realtd misterio-
sa, che il linguaggio cristiano posteriore chiamera di-
vinitd. In Gesll, questa gloria unica e originale — e
I’amore, con cui il Padre lo ama da tutta I’eternita — &
divenuta visibile. E tutto cid che c¢’¢ di manifesto in
Gesl ¢ I’irraggiamento di questa sorgente e di questo
segreto. Tutto ¢id che c’€ di umanitd in Gesl esprime
la divinita del Figlio. Ora che il Verbo s’¢ fatto carne,
tutto cid che possiede di luce e di vita & divenuto
immediatamente accessibile in Gesu Cristo. Egli & la
rivelazione divina nella sua totalitd e nella sua pienez-
za. In lui tutto & detto. «La grazia della verita»® desi-

¢ 8.A. PanmmoLLg, IT dono della legge e la grazia della verita, AVE, Roma
1973.
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gna la presenza di un amore infinito che si dona. 11
desiderio di vedere Do in Gest Cristo & colmato € pil
nulla ¢i manca.

L affermazione che il Verbo & divenuto carne costituisce
il vertice pil alto e la comprensione pit profonda del
mistero di Cristo nel Nuovo Testamento. Essa svolgera il
ruolo di filo conduttore per tutta la successiva riflessione
teologica. Con essa Giovanni esplicita un dato gia impli-
cito nella cristologia del cristianesimo primitivo. Intro-
duce infatti il nuovo fulcro dell’incarnazione. Il pit anti-
€O annuncio cristiano & tutto incentrato nella predicazio-
ne del mistero pasquale di Cristo, ossia nell’annuncio del
fatto storico e salvifico della sua passione, morte e risur-
rezione. Giovanni, oltre a tenere fisso questo fulcro, co-
stituito dall’‘ora’ di Cristo, introduce il fulcro dell’incar-
nazione, creando cosi un’ellisse con due fuochi. Con la
venuta del Verbo di Dio, egli fornisce la chiave per la
comprensione globale del mistero di Cristo. Compendia
tutte le affermazioni riguardanti la sua identita personale.
Ci sono nello stesso tempo la nettezza dell’antitesi e la
protondita della sintesi di Verbo € carne.

La Parola, che era Dio ed esisteva da sempre presso
Dio nella pienezza divina della vita e della luce, ora &
uomo. La Sapienza, che & il volto di Dio, diviene visibile
in Gest Cristo, tramite di comunicazione con il Padre. I
fatto che Dio sia in se stesso parola, intesa come il comu-
nicarsi tra Padre e Figlio. & la condizione di possibilita del
suo comunicarsi all’'uomo. ‘Parola’ esprime il desiderio
che ha Dio di dirsi. Per il parallelo della parola di Dio
nell” Antico Testamento, ci si puo riferire a Isaia 55.10-11:
«Come infatti la pioggia ¢ la neve scendono dal cielo e
non vi ritornano senza aver irrigato la terra, senza averla
fecondata e fatta germogliare, perché dia il seme al semi-
natore e pane da mangiare, cosi sard della parola uscita
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dalla mia boc¢ca: non ritornera a me senza effetto, senza
aver operato c¢id che desidero e senza aver compiuto cio
per cui I’ho mandata». Questo testo indica la realtd dina-
mica ed efficace della parola di Dio. Vi & presente la
vicenda della parola come discesa e ascesa a Dio. C’¢ la
dimensione cosmica e queila storica; € la prima & parabo-
la della seconda. Per i paralleli con la sapienza di Dio, si
pud vedere Proverbi 8,22-31; Siracide 24,2-29; Colossesi
1,15-20.

L.a Parola ¢ il Figlio del Padre, che si & fatto storia,
assumendo la natura umana. A chi si domanda chi & Gesu,
Giovanni risponde che il segreto della sua identita & d’es-
sere il Figlio di Dio incarnato. Egli & il Figlio di Dio nel
senso che viene da Dio ed & eguale a Dio. La sua figlio-
lanza divina & concepita in termini ontologici: egli parte-
cipa dell’essere divino. L'incontro con Gesit percid non €
solo incontro con Dio nell’azione rivelatrice e salvifica,
ma incontro con l’essere di Dio. L’unitd ontologica tra
Padre e Figlio infatti risulta chiaramente espressa (10,30).
Essa si attua come una reciproca conoscenza (10,5) ed un
agire in comune (5,17,19,20}). Molte volte & descritta co-
me un’immanenza reciproca. In 17,5 si parla di partecipa-
zione alla gloria divina, in 17,24 di unitd nell’amore, in
5,26 di un esser ripieno della vita divina, in 17,10 si dice
che Padre e Figlio hanno tutto in comune. Si tratta di
un’unitd nella dualita, cioé¢ di una comunione di tipo per-
sonale. La dinamica dell’amore consente di mantenere la
distinzione dei due soggetti e la loro perfetta comunione.
Ma in Giovanni 'unitd ontologica tra Padre e Figlio non
viene ancora vista in termini propriamente metafisici, poi-
ché & un’unita fondata sul comune volere e conoscere.

L’'unitd di Gesl con il Padre serve per mostrare Gesi
come il mediatore fra Dio e I’uomo. Colui infatti, che & il
Figlio di Dio dall’eternita, con I’incarnazione comincia ad
essere anche vero uomo. I due termini ‘Figlio’ e ‘carne’

153




non si devono separare o confondere, bensi unire e distin-
guere. La rivelazione del Figlio infatti si esprime all’in-
terno dell’incarnazione. I1 Figlio unico poi da forma alla
comunione eterna di vita con il Padre nella sua umanita
storica. Gesl & percid il volto storico di Dio: in lui Dio
diventa visibile come il Dio dal volto umano. In Gesu
Cristo Dio diviene definitivamente e interamente manife-
sto, cosi che, cristianamente, non si puo piu parlare di Dio
prescindendo da Gesi Cristo.

Gesi & ’amore visibile di Dio. Costui non & un essere
rigido e solitario, tutto preso in un dialogo con se stesso.
Egli & da tutta I'eternita 1'amore che dona e comunica se
stesso, Dio & in se stesso comunione e dialogo. Da sempre
il Padre partecipa tutto cid che egli & al Figlio. 11 Padre
vive in relazione al Figlio. Costui ¢ tale in quanto si riceve
da! Padre e si riflette con amore sul Padre. Egli riceve lo
stesso essere divino come donato dal Padre. Ora, il fatto
che Dio sia in se stesso amore ¢ il presupposto del suo
essere amore per gli uomini, fino ad identificarsi con loro
e diventare come loro. E questa I'intuizione fondamentale
di Giovanni: Dio & amore e per questo si abbassa per
salvare gli uomini. Il Figlio di Dio & venuto a vivere e a
tradurre in un’esistenza umana e nel divenire storico la
vita d’amore che, al di sopra e nel cuore della storia (17.24),
costituisce il centro focale trascendente dell’essere.

Il Verbo eterno ¢ la figura storica di Gest Cristo. L'in-
tera sua vita & 1"esistenza storica del Figlio di Dio, vissuta
nella carne. Il mistero dell’incarnazione non € un mito,
bensi un avvenimento reale. Negare ad esso la realtd ma-
teriale ¢ oggettiva del vero accadimento significa operare
la liquidazione della sostanza del cristianesimo. In Gesu
infatti la figliolanza divina non & a scapito della sua co-
scienza umana né della sua liberti. 1l vincolo della sua
unione con Dio non minaccia la sua autonomia umana. La
liberta di Die nel suo amore e la libertd dell'uomo Gesl
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nella sua donazione non sono immediatamente giustappo-
ste né si delimitano a vicenda. Invece 'unitd di Dio ¢
uomo in Gesh fonda la sua coscienza e libertd umane. Essa
fa valere la loro distinzione e I’autonomia dell’uomo.

L’autocomunicazione di Dio a Gesl infatti lo costitui-
sce nella sua antonomia umana. Assumendo 1’umanita di
Gesl, Dio pone un essere libero, che & reso capace di
accogliere Dio. In questo modo Dio e il suo amore diven-
gono persona in Gesu proprio per il fatto che egli, in
perfetta apertura e donazione umane, si & lasciato posse-
dere da Dio. E nella sua obbedienza e nel suo amore che
Gesll & una cosa sola con il Padre. Egli si apre all’amore
di Dio che lo pervade. Nella sua apertura umana a Dio ¢
agli vomini, Gest & 1’amore di Dio fatto persona. La sua
obbedienza e la sua donazione sono 1’avvento fra noi del-
1’amore di Dio.

L’incarnazione diviene cosi un’interpretazione globale
della storia e del destino di Gesu Cristo, nel senso che Dio
non ha assunto solo una natura umana, ma anche una
storia umana; e in questo modo ha inaugurato il compi-
mento definitivo della storia. La tematica dell’incarnazio-
ne non deve essere ristretta al solo primo momento della
storia di Gesil. Essa deve invece abbracciare tutto 1’arco
dell’esistenza di Gesii, che trova compimento nella croce-
risurrezione. Riguarda il tutto dell’evento cristologico.
C’& una stretta connessione fra I’incarnazione e il mistero
pasquale. Si tratta di un unico evento: I’incarnazione non
& salvifica senza la Pasqua, cosi come la Pasqua non &
redentrice senza il realismo dell’incarnazione. Giovanni
infatti considera l'esistenza terrena di Gesu come un
«uscire dal Padre», un «venire nel mondo», e insieme, un
«lasciare il mondo» per «tornare al Padre» (16,28). 1
tempo dell’incarnazione ¢ quindi un grande esodo pa-
squale, che culmina nell’ora decisiva della croce-risurre-
zione-esaltazione.
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1.2. Gesi, il rivelatore del Padre

La finalita immediata dell'incarnazione del Verbo & la
rivelazione visibile di Dio. Infatti, secondo 1,16-18 la
funzione propria del Figlio eterno e ora incarnato ¢ di
essere «1'esegesi» diretta del Padre € quindi di manifesta-
re la sua inconoscibilitd per mezzo della carne che il Ver-
bo ha assunto. 11 Cristo & 'unico, assoluto, rivelatore di
Dio, poiché egli in persona & la stessa rivelazione divina
agli uomini. Egli ¢ la parola piena e definitiva, con la
quale Dio totalmente ed esaurientemente si dice e si dona
agli uomini. E la luce che illumina il mondo nella sua
totalith. E ‘la verita’". ossia la rivelazione storica di Dio. E
la vita, c10é 'amore di Dio che si comunica agli uomini.

Dalla sua pienezza

noi tutti abbiamo ricevuto

€ grazia su grazia.

Perché la legge fu data per mezzo di Mose,
la grazia e la veritd vennero per mezzo

di Gesi Cristo.

Dio nessuno 1"ha mai visto:

proprio il Figlio unigenito,

che & nel seno del Padre,

lui 1o ha rivelato.

Come nelle dichiarazioni della Sapienza in Israele, la
presentazione del Verbo incarnato si conclude con 1'of-
ferta rivolta agli uomini. Ora che il Verbo si & fatto
carne, tutto cid che egli possiede di luce e di vita &
divenuto immediatamente visibile in Gesi Cristo. E in
Lui che noi abbiamo ricevuto tutto da Dio: «Dalla
pienezza di lui, noi tutti abbiamo ricevuto grazia per
grazia», Questa pienezza di ‘grazia e veritd’, cioe di
amore ¢ fedelta di Dio, si riversa inesauribilmente dal
Verbo fatto carne in tutti coloro che sono animati dal-
la fede ‘nel suo nome’.
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‘Attraverso Mose fu data la legge; da Gesu Cristo
invece sono venute la grazia e la veritd’. La legge non
¢ per Giovanni cio che essa & per Paolo. Per costui la
legge & una realtd ambigua, perché essa non pud nulla
contro il peccato, che spesso se ne serve per estendere
il suo potere. Per Giovanni la legge & un dono di Dio,
venuto attraverso la mediazione di Mose. A costui Dio
ha rivelato il suo nome: «Dio di grazia e di verita» (Es
34,6). La gloria apparsa in Gest Cristo & 1’amore di
Dio che si dona. La fedelta di Dio, incarnata ¢ rivelata
definitivamente da Gesii Cristo, ormai trasforma e o-
rienta il corso della storia umana, agendo dall’interno
direttamente sui cuori: alleanza «nella tenerezza ¢ nel-
I’amore [...] nella fedelta» e nella conoscenza di Dio
(0s 2,21 s.).

I1 Verbo si & fatto carne, per essere 1'ultima rivela-
zione di Dio nella storia: «Nessuno ha mai visto Dio.
L’Unigenito Figlio, che & nel seno del Padre, egli stes-
so ce I’ha fatto conoscere». Il Figlio & il solo a poter
spiegare il Padre. B il suo interprete, il suo esegeta.
Solo il Figlio ‘descrive’ e racconta il Padre. Il Figlio
rivela il Padre, non solo con le sue parole e le sue
opere, ma con tutto il suo essere. Nella debolezza
dell’essere umano considerato nella sua fragilita, il
Figlio manifesta la sua gloria — cio¢ Dio stesso che si
rivela e si comunica nello splendore della sua potenza
e della sua santita. Per questo il vangelo di Giovanni
ci riconduce sempre all’origine divina di Gesu. Solo
perché viene da Dio, Gest pud parlarci di Dio; e la
sua testimonianza & vera. 1l suo ruolo di rivelatore &
radicato nel suo essere. Il Figlio di Dio dall’eternita &

7 Cfr. PaNiMoOLLE, I{ dono della legge.. ; 1D, L'evangelista Giovanni. Pensie-
ro ¢ opera letteraria del quario vangelo, Borla, Roma 1985,
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il fondamento e la condizione di possibilita dell’incar-
nazione e dell’opera di rivelazione e di salvezza.

Esprimere il Padre, dire il Padre, farlo conoscere,
rivelare il suo "cuore’, realizzare 1'agire del Padre, &
per Gesil la sua missione. «Ho fatto conoscere il tuo
nome agli uomini che mi hai dato dal mondo» (17.6}.
«Io ho fatto conoscere loro il tuo nome e lo fard cono-
scere» (17,26). Al termine delia sua vita. quando co-
mincia a parlare non pit in similitudini, ma aperta-
mente, Gesil afferma: «Vi parlerd apertamente de} Pa-
dre» (16.,25). L’ultima preghiera di Gesu dice e ridice
la sua volontd di comunicare ogni cosa. «Ho donato
loro la tua parola» (17,14). «La gloria che tu hai dato
a me, io I'ho data a loro perché siano come noi una
cosa sola» (17,22-23). I’amore, con cui il Padre lo ha
amato «prima della creazione del mondo» (17.24),
Gesit lo manifesta agli vomini perché essi ne vivano:
«Perché 1"amore con il quale mi hai amato sia in essi»
(17,26). Dal Padre al mondo, attraverso Cristo, & tutto
un espandersi del dono®.

R. Bultmann afferma che il vangelo giovanneo non ha un
suo ‘oggetto’. Esso ci invita solo a credere in Dio, senza
formulare un vero e proprio messaggio oggettivo. Gesi
rivela solo il fatto “che’ egli & il rivelatore. Ogni altra
questione sul ‘che cosa’ e sul "come’ della rivelazione ¢
un tradire la fede, perché considera Dio come un oggetto.
Ora, il messaggio di Gesu in Giovanni ha un solo ogget-
to: Dio, il Padre. il Padre suo. Esso consiste nel manife-
stare il nome di Dio. parlando del Padre. L'incarnazione
infatti & la condizione indispensabile per la rivelazione
perfetta e totale di Dio. Il rapporto, che intercorre tra
incarnazione e rivelazione, viene espresso in modo perti-

8 Cfr. O. Battacuia, Il done di Dio, Porziuncola, As<ist 1971
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nente da Tommaso d’ Aquino nel suo commento al quarto
vangelo: «come ogni uomo, per comunicare il suo pen-
siero, in un certo senso lo riveste di lettere e di suoni,
cosi Dio, volendo manifestare se stesso agli nomini, rive-
ste di carne, nel tempo, il suo Verbo concepito da tutta
’eternita»’. I1 ‘linguaggio’ di Dio, diventando carne, tro-
va il modo efficace per parlare di Dio agli vomini in
linguaggio umano.

Ma Gesi Cristo, in quanto Dio fatto uvomo, non ¢ uno
strumento congiunto a Dio per la sua rivelazione storica.
Egli invece & il rivelatore visibile del Dio invisibile. L'uo-
mo Gesi & I'espressione diretta e personale del mistero
del Padre. Nel Verbo fatto carne I'umanita assunta & la
traduzione storica e adegunata del mistero divino. Gesii
perd non ¢ solo il mediatore definitivo della rivelazione di
Dio. Egli &, al contrario, la parola ultima e decisiva di Dio
agli uomini. E I'immagine storica e «I’icona» visibile del
Padre (cfr. 12,45; 14,9). ‘Egli’ in persona & ‘la stessa’
rivelazione divina agli uomini.

Gesl & il rivelatore divino, perché & «il Figlio unico di
Dio». E «il Figlio dell’nvomo» escatologico, «disceso dal
cielo» (3,13), per rivelare «le cose del cielo» (3,12). E il
testimone «venuto dal cielo», per testimoniare su cio che
ha «veduto e udito» (3,11,31-32; cfr. 18,37). La rivelazio-
ne sgorga come una sorgente dall’intimitd del Figlio con
suo Padre. Essa si fonda sul mistero personale di Gesi.
Questo punto di partenza ne definisce anche I’oggetto. La
figliolanza divina di Gesu & il contenuto della sua rivela-
zione, In questo modo Gest € nello stesso tempo il Dio
rivelatore e il Dio rivelante. Il rivelatore e la rivelazione
si identificano. ‘Gesl stesso’ appartiene al contenuto del
suo messaggio. La novita assoluta della rivelazione cri-

* Cfr. Tommaso D" AQUING, In Joannem, cap. X1V, lect, 2.
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stiana & da cercarsi nella persona stessa di Gesi.. Rivelan-
do se stesso come il Figlio, egli ci rivela il Padre e il suo
amore.

Gesl ¢ la parola originaria. nella quale si rivela e si
comunica Dio stesso. Egli € Dio che dice e dona se stesso.
E Dio nella sua decisione d’amore per gli uomini (12,47).
La rivelazione di Dio in Gesi Cristo significa che il Padre
stesso si fa conoscere e si comunica. 1l Padre rivela e
consegna tutto al Figlio, perché questi riveli e doni tutto
agli vomini. Egli ci da quanto ha di pi caro, il suo Figlio
unigenito. Ci sono 29 passi. in cui il Padre ha come suo
attributo specifico quelio di "colui che manda’. E Gesu &
il Figlio donato e inviato dal Padre,

In tutta la sua vita Ges presenta se stessa come colui
che ¢ mandato dal Padre. L’idea che il Cristo & ‘mandato
nel mondo’ ed ¢ ‘venuto’ ¢ 1] cardine delle affermazioni
dottrinali del quarto vangelo. Per Gesl esser mandato
significa diventare uomo. La sua missione forma 1’avve-
nimento decisivo, da cui dipende la salvezza del mondo
(3.17). La presenza di Gesu & ‘il dono di Die’ al mondo.
In Giovanni si passa dalla nozione del dono a quella della
missione e viceversa (3,16-17; 4,10,34: 6,31-32.38-39).
Gesl & il «dono pieno della rivelazione» (4,10).

Gesi & «la luce del mondo» (8.12: 9.5). B «la luce
venuta nel mondo» (3.19; cfr. 1,10) per liberare gli uomini
dal potere delle tenebre (12,46) ¢ condurli alla vita. Il
simbolo della luce indica Gesi stesso, in quanto egli in
persona & la rivelazione divina che illumina il mondo
nella sua totalita. Per poter vivere. noi uomini abbiamo
bisogno della luce. come del pane, dell’acqua. di una gui-
da. Senza la luce e il calore del sole, non ¢i sarebbe vita
sulla terra. Essa sarebbe buia, avvolta nelle tenebre della
morte. E solo nella luce che possiamo vedere la ricchezza
del mondo, gli uomini e le cose come sono. E solo nella
luce che possiamo percepirne aspetti, forme e colori. Di
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notte tutto € oscuro. Solo la luce ci rivela la pienezza del
mondo. E solo nelia luce abbiamo una visione d’insieme,
possiamo distinguere la direzione ¢ la via, evitare di sba-
gliaria e di cadere. Ora, & compito specifico di Gesii esse-
re la parola che viene da Dio e porta 1’annuncio definitivo
su Dio. Per mezzo di Gesii veniamo a conoscere che Dio
vive in se stesso I’amore e la comunione di Padre e Figlio.
La venuta di Gesu getta la luce pii chiara su Dio, sul suo
amore e sulla vita che Dio vuole donarci. In quanto luce
del mondo, Gesi ci fa vedere anche la retta via e ci chia-
ma a seguirlo.

Questa luce & ‘la verita’. La nozione giovannea di veri-
ta non si ricollega tanto alla filosofia greca e alla gnosi,
bensi alla tradizione biblica e giudaica dell’eta pin recen-
te, alla tradizione sapienziale e apocalittica, ¢ a Qumrén.
Essa designa la rivelazione definitiva compiuta in Gesl
Cristo. Egli & «nato e venuto nel mondo per rendere testi-
monianza alla verita». «Chiunque & dalla verita ascolta la
mia voce» (18,37). Colui che «opera la veritd viene a
[lui]» (3,21). 11 Gest terreno & la verita (14,6) guale totali-
ta della rivelazione manifestata storicamente dal Verbo
fatto carne. Il cammino dell’uomo verso la verita e la luce
si identifica con il ‘venire’ a Gesi. Costui rende testimo-
nianza su se stesso. Muove dalla propria conoscenza circa
la propria origine, il proprio futuro e la propria missione.
Tutto dipende dal suo rapporto con Dio. Egli non & e non
parla da se stesso. E il Figlio inviato dal Padre e ha il
Padre al proprio fianco. Porta agli nomini la verita, che li
libera e li salva. Il cammino della rivelazione, come quel-
lo del dono della vita di Dio, passa per la sua stessa
persona'’.

0 Cft. pE La POTTERIE, Gesit veriti...; Ip, La vérité dans Saint Jean, 1-2
(AnBibl 73-74), Bib Inst, Rome 1977.
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Gesh € la vita del mondo (14,6}, ossia I’amore di Dio
che si dona. Egli vive e si comunica all’'uomo come ‘il
Verbo della vita’. 1l suo senso per gli vomini viene de-
scritto come vita che & luce (1,4-5). In lui luce e vita sono
collegate. Egli viene nel mondo come la luce vera ed &
luce per ogni uomo (1.9). La luce ¢ infatti simbolo di
salvezza, felicitd e gioia. Solo nella luce ci sentiamo bene.
Il buio invece ci rende insicuri, ci mette in timore e in
ansia. La luce ci dona vita, pienezza, direzione da seguire
e sicurezza. Come il sole rende possibile la vita sulla terra,
mostra la pienezza delle cose e rende riconoscibili le vie
per raggiungere i fini, cosi Gesii rende accessibile la realta
di Dio, crea una situazione di veritd e grazia nel mondo,
mostra la via che conduce al fine ultimo. Essendo pieno di
vita divina, egli diviene luce splendente, che rende chiaro
il mondo € rende il luogo di morte inizio della nuova vita,
nella partecipazione alla sua stessa vita. Chiunque ¢ illu-
minato da Gesu si rende conto in guale unione egli viva
con Dio Padre. La luce di Gesd conduce ['uomo alla co-
munione con la sua vita e quindi alla comunione con Dio.
Egli conosce la via che conduce alla pienezza della vita.
Credere in lui significa farsi indicare da lui il vero modo
di vivere e affidarsi alla sua guida. Ci mostra che cosa
dobbiamo fare della nostra vita, ci mette in guardia dalle
strade sbagliate ¢ senza senso, ci precede sulla via che
conduce al fine. Cosi Gesl & per not la luce della vita.

Gesu ¢ il rivelatore del Padre in tutta la sua vita, ma
specialmente nella sua passione. Egli & infatti il Figlio di
Dio nell’'umilta, neil’obbedienza e nel sacrificio della sua
vita. Nella croce il riferimento totale del suo essere a Dio
come a suo Padre si manifesta radicalmente come pura
obbedienza a Lui e pura espressione dell’amore del Padre
per il mondo. Nella rinuncia assoluta ad ogni gloria che
non gl venga dal Padre (5.41; cfr. 8,49-50), la gloria del
Figlio rivelatore del Padre si irradia in tutto il suo splen-
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dore. Nel suo essere 1'uvomo per gli altri uomini, Gesu &,
nella croce, I’amore di Dio che si dona. Questo assume
forma concreta nella liberta di Gesit che si dona. Sulla
croce trova compimento 1’amore obbediente.

La persona storica di Gesu e allora il messaggio del
quarto vangelo: egli & nello stesso tempo Dio per 'uomo
e I'nomo per Dio. E I’amore umanizzato del Padre e la
risposta umanizzata dell’obbedienza. E il dono di sé di
Dio all’'uomo e il suo accogiimento da parte dell’uomo:
cioé 1'autocomunicazione dell’amore di Dio accolta nel-
I’obbedienza. E appello di Dio all'uomo e risposta del-
I'uomo a Dio. Le braccia discendenti di Dio e le braccia
ascendenti dell’uomo si incontrano e costituiscono la sal-
vezza del mondo. Gesi infatti nella sua obbedienza non &
solo la radicale derivazione da Dio, ma pure il radicale
ritorno a Lui. In Gesii Cristo, nostro fratello e nostro
rappresentante, 1’uomo riscontra il pieno significato della
sua esistenza, pensata, voluta e creata per accogliere Dio.
Egli & ricettacolo e possibilita di Dio. E come il bicchiere,
che ha un significato compiuto solo se riceve il vino pre-
zioso, E stato fatto per questo.

La rivelazione di Dio & pienamente incarnata, uma-
nizzata e storicizzata nel Cristo. Essa attinge realmente
I’uomo, lo trasforma e lo salva, neila misura in cui, senza
perdere la sua trascendenza, si situa al centro dell’esi-
stenza umana. E percid tutta proiettata alla croce-eleva-
zione. Nell’ora della croce, coincidono la signoria di Ge-
st e il pill assoluto spogliamento: «Quando avrete elevato
il Figlio dell’uomo, allora saprete che Io sono e che non
faccio nulla da me stesso» (8,28). In maniera sintetica e
onnicomprensiva viene detto: «Nessuno & mai salito al
cielo, fuorché il Figlio dell’'uomo che & disceso dal cielo»
(3.13).

L’*Io sono’ di Gesu & quello della rivelazione salvifica:
¢ 1"*Io sono per I'nomo’ di Dio. Ma, perché Dio doni se

163



stesso, & necessario che esista qualcuno che lo possa rice-
vere. Sulla croce Gesl vive interamente dell’amore con
cui il Padre si comunica a Lui. L’ *To sono” assoluto identi-
fica sempre il riferimento alla situazione concreta e la
grandezza divina della persona di Gesu, dei suoi doni €
della sua promessa. Anche negli ‘lo sono’ relativi, c’¢
identita tra I’ ‘To’ che parla. 1""Io’ che dona e la realta che
egli dona. Gesu & lui stesso la realtd che si comunica e che
fa vivere gli uomini''.

La rivelazione di Dio in Gesh Cristo € un atto d’amore
(3,16). Nella relazione personale tra Gesll e il Padre si
rivela un mistero d’unione interpersonale, senza il quale
la vita e 1a missione di Gesii non hanno senso. La rivela-
zione del Padre & un mistero, che rimanda a una realta che
lo fonda e di cui esso & la rivelazione. La storia di Gesu si
spiega come una mediazione tra due mondi, in cui il suo
essere si radica. Un doppio movimento caratterizza allora
la rivelazione: un movimento di espansione, che parte dal
cuore del Padre, facendolo uscire da se stesso nel dono del
Figlio; € un movimento di raccolta verso il cuore del Pa-
dre, attraverso il ritorno del Figlio glorificato. Tutto parte
dail’amore di Dio per gli uomini (3,16} e attraverso 1'a-
more (13,1) torna all’amore (17,26). L'amore & la sorgen-
te. il centro ¢ il termine della rivelazione.

1.3. Gesn, la via che conduce al Padre

Gesu Cristo, in quanto Figlio di Dio incarnato, morto e
risorto, & la pienezza della storia. H farsi uomo di Dio
determina il farsi Dio dell’'uomo. Gest, nel quale Dio si ¢
donato totalmente, sorge come 1'uomo nuovo. Egli & il

U Cfr J. GuiLLeT, Jésus Christ dans I"Evangile de Jean, «Cahiers Evang-
le», février 1980, pp 39-41, dove ¢ spiegata questa identitd tra Gesu, cio
che egh & per gli uomini ¢ 1a vita che & loro data
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rivelatore del Padre, per fare di noi i suoi figli. 14,1-11
presenta Gest come la via che conduce al Padre. In lui
I’uomo & chiamato a partecipare alla comunione dell’a-
more tra il Padre ¢ il Figlio. «Nessuno viene al Padre se
non per mezzo di me». «Chi ha visto me ha visto il
Padre».

«Non sia turbato il vostro cuore. Abbiate fede in Dio e
abbiate fede in me. Nella casa del Padre mio vi sono molti
posti. Se no, ve 'avrei detto. Io vado a prepararvi un posto;
quando sard andato e vi avrd preparato un posto, ritornerd e
vi prenderd con me, perché siate anche voi dove sono io. E
del luogo dove io vado, voi conoscete la vian. Gli disse
Tommaso: «Signore, non sappiamo dove vai e come possia-
mo conoscere la via?». Gli disse Gesil: «Io sono la via, la
veritd e la vita. Nessuno viene al Padre se non per mezzo di
me. Se conoscete me, conoscerete anche il Padre; fin da ora
lo conoscete ¢ lo avete veduto». Gli disse Filippo: «Signore,
mostraci il Padre e ci basta». Gli rispose Gesl: «Da tanto
tempo sono con voi e tu non mi hai conosciuto, Filippo? Chi
ha visto me ha visto il Padre. Come puoi dire: Mostraci il
Padre? Non credi che io sono nel Padre e il Padre ¢ in me?
Le parole che io vi dico, non le dico da me; ma il Padre che
& in me compie le sue opere. Credetemi: io sono nel Padre ¢
il Padre & in me; se non altro, credetelo per le opere stesse».

Gesl inizia con un’esortazione globale a quella fede,
mediante la quale i discepoli vinceranno lo sconforto:
«Non sia turbato il vostro cuore. Abbiate fede in Dio e
abbiate fede anche in me» {14,1). Occorre comprende-
re questa fede nel senso biblico: appoggiarsi ferma-
mente su qualcuno, fondarsi sulla parola di chi ci si
puo fidare (Is 7,9). Gesu domanda una tale fede nella
sua parola e nella sua persona. Giacché dargli la pro-
pria fede significa darla a Dio. I motivi della fiducia
sono: la partenza di Gesi & il suo ritorno al Padre; egli
va a preparare un posto ai suoi; egli ritornera a pren-
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derli con sé. E i discepoli conoscono la strada, che
conduce alla casa del Padre. Gesu ¢ la via: «Nessuno
viene al Padre se non per mezzo di me» (14.6; cfr.
10,9).

Gesl & presentato come “cammino’ verso il Padre,
da cui viene e verso cui va, associandoci al suo movi-
mento di riterno al Padre. L'interpretazione tradizio-
nale di «lo sono la via, la verita e la vita» & stata che
Gesu, in quanto uomo, € la via che conduce a quella
veritd e a quella vita, che Egli & in quanto Dio. Ma
I’accento cade sulla ‘via', e non tanto sulla “veritd’ e
sulla "vita’. Queste non sono tanto la meta cui Gesi
conduce, quanto la ragione che gli permette di procla-
marsi la via. I] senso pare allora essere il seguente: "lo
sono la via, in quanto sono la verita e la vita’ "%,

Quanto al tema della *verita’, fin dal prologo Gio-
vanni indica il rapporto molto stretto tra ‘veritd’ e
Gesu (1,14,17). 8,31-32 segnala il nesso tra ‘veritd’ e
parola (‘di’ Gesu). Ma solo qui ¢’& I’esplicita identifi-
cazione tra la ‘verita’ e Gesil. Lo sfondo per compren-
dere questa affermazione non & quello della metafisica
greca, dove la verita e ['essenza immutabile e atempo-
rale dell’essere, che si svela e si lascia contemplare.
Non & nemmeno lo stondo costituito dal dualismo el-
lenistico-gnostico, dove la verita & la realth del divino
che si raggiunge fuggendo dalla nostra storia. Esso ¢
da ricercare nel contesto biblico anticotestamentario,
e precisamente nella riflessione sapienziale, dove ‘ve-
ritd’ significa la “veritd rivelata’, il piano di Dio sulla
storia, la realth divina che si manifesta in quanto co-
struisce la storia della salvezza. Geslt ‘& allora la ‘ve-
ritd’ nel senso che Egli ¢ la pienezza della rivelazione

"> Cfr. bE LA POTTERIE, Gesit veritd..., pp 101-133 (1" ed.),
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divina di salvezza. La verita & il disegno salvifico di
Dio che si & rivelato, ‘¢ divenuto’ nel Gesu storico.

Quanto alla ‘vita’, essa & da intendersi nel senso di
esistenza piena e riuscita, che ha ultimamente le sue
radici e il suo sbocco in Dio. La vita & il movimento di
comunione che unisce il Padre ¢ il Figlio, di cui Gesi
& la manifestazione piena e concreta. E alla pienezza
della vita divina che Geslu partecipa, quella che il
Padre ha in sé e dona al Figlio (5,26; 6,57), perché
Egli a sua volta eserciti questo potere vivificante nei
confronti degli vomini (5,21; 6,53-59; 10,10). In Lui
‘era la vita’ (1,4). Anzi, Egli ‘¢’ la ‘vita’, cio¢ la pie-
nezza della comunicazione divina agli uomini. Avere
la vita & quindi partecipare alla vita divina, che Dio
comunica agli uomini in Gesii. E 1a comunione con il
Padre, il Vivente, mediante la comunione con il Fi-
glio, cui il Padre ha donato di avere in se stesso la
vita.

Gesu ¢ allora la via che conduce al Padre, in quanto
& la rtvelazione del Padre e sul Padre, € la vita d’amo-
re del Padre che ¢i viene comunicata attraverso lui.
Quando Filippo domanda: «Signore, mostraci il Padre
e ci basta» (14,8), mostra incomprensione, perché non
ha capito che Gesl ha gia risposto con 1’affermazione
che egli € il luogo dove il Padre si manifesta definiti-
vamente e si fa presente picnamente. Solo nella cono-
scenza e nell’incontro con Gesi si pud fare 1’espe-
rienza del Padre. Le sue parole sono quelle del Padre.
Le parole di Gesh, e ancora piu la sua vita e le sue
opere. hanno in sé una forza di persuasione: esse ri-
mandano al Padre. Non c’é altra via per la vita se non
accogliere Gestt, nella fede".

'* Cfr. V. PasqQuerTo, Da Gesii al Padre, Introduzione alla lettura esegetico-
spirituale di Giovanni, Teresianum, Roma 1983,
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Gesu ¢ la Parola che salva. Nell’opinione generale la
parola viene spesso vista unicamente come mezzo per
esprimere il pensiero, per scambiare informazioni. Speri-
mentiamo perd anche che cosa una parola giusta e detta
nel tempo opportuno significa per noi. Vediamo come
essa illumina la situazione e la cambia. Parole di ricono-
scimento, di conforto, di fiducia, di incoraggiamento, di
amicizia e di amore, possono aprirci totto un mondo.
Soprattutto la realtd interiore di una persona ci & accessi-
bile solo mediante la sua parola. In essa gli uomini comu-
nicano a vicenda se stessi. Gia la parola umana ha quindi
un carattere attivo ed efficace. Ora, la parola di Dio pud
comunicare un pensiero, un’intenzione; ma € anche una
parola storica. che crea e guida la storia. Essa ha il carat-
tere di azione: opera cid che dice. Ha un’importanza sal-
vifica. La Parola, divenuta carne in Gesu, si fa evento di
salvezza. E la Parola di salvezza.

Gesi & «il Verbo della vita» (1 Gv 1.1). E la Parola che
dona la vita divina. E I'immagine di Dio, che compie in
noi la nostra somiglianza con Dio. Nella rivelazione, che
& un evento da persona a persona, Dio dischiude se stesso.
Rivelando se stesso, egli rivela anche all’uomo il suo mi-
stero pit profondo: la comunione e 1’amicizia con Dio.
Solo in Gesl Cristo si apre per noi interamente il mistero
dell'uomo: «proprio rivelando il mistero del Padre e del
suo amore, egli svela anche pienamente I’'uomo all’uomo
e gli fa nota la sua altissima vocazione»'.

L’incarnazione & il principio di un’umaniti nuova. Con
essa siamo chiamati all’intimitd e alla comunione con
Dio. Infatti I'iniziativa d’amore, mediante la quale Dio
realizza la sua presenza tra gli uomini con I'incarnazione
del suo Figlio, obbedisce alla sua volonti di stabilire con

4 Conciun Vaticano 11, Gaudium et spes, 22.
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I’'umanita un’alleanza che ¢ una comunione. Dio si rivela
come padre, cio¢ come amore che si espande e che gene-
ra, allo scopo di far partecipare gli uomini a questo amo-
re. Egli vuole estendere a loro la tenerezza di quello
scambio d’amore ¢ di gloria, che costituisce il mistero di
Dio. La rivelazione, portata da Gesi, & il gesto dell’amo-
re divino, che si apre all’uomo e che dal cielo si trasferi-
sce sulla terra.

Il senso ultimo della rivelazione in Gesu Cristo & la
comunione d’amore tra Dio e gli uomini. L’unita fra Dio e
uomo in Gesu Cristo raffigura I'immagine ideale e 1a ra-
gione fontale della nostra comunione con Dio. Gesi &
I’amore di Dio che si dona, per ricomporre 1’unita perduta
degli uomini con Dio (17,21) e per rimettere in loro quel-
1’amore di Dio (17,26), che & la sua natura stessa, il vinco-
lo della comunione tra Padre e Figlio e quindi il fonda-
mento del mondo e della sua vita (17,24). L’unith fra il
Padre e il Figlio & il prototipo e il modello di quell’unita,
alla quale anche i credenti devono giungere (17,21-23).
Attraverso la sua ‘opera’, ciog¢ la sua vita d’obbedienza e
d’amore, Gest vuole introdurre ghi uomini nell’unita divi-
na e renderli cosi partecipi della comunione eterna.

Il Padre da al Figlio tutto: la vita (5,26), il giudizio
(3,22), il suo comandamento (15,10), 1a sua parola (17,8),
la gloria (17,22), tutto (17,7). Il Padre ama il Figlio (5,20,
15,9), 1o onora ¢ lo glorifica (8,29; 12,28). Dona ¢ invia il
Figlio (3,16; 8,26,29). 11 Figlio riceve tutto dal Padre e lo
da agli uomini. Glorifica il Padre e da la gloria agli uomi-
ni (17,22,24). Viene amato e ama gli uomini. Trasmette
agli uomini la comunione col Padre suo e la vita divina
ricevuta da Lui. E inviato e invia (20,21). E il rivelatore e
I'esecutore perfetto della volonta salvifica del Padre (4,34).
Ma comunica tutto cid che riceve dal Padre per rendere gli
uomini partecipi di tutte le ricchezze dell’intimita divina.
Comunica I’amore, con cui il Padre lo ama da tutta I’eter-
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nitd, perché gli uomini vivano di esso (17,26). Rivela la
sua relazione unica con il Padre, per far entrare tutti gli
uomini in questo segreto e in questa luce. 1l rapporto
Padre-Figlio abbraccia sempre gli uomini. Tutti 1 testi mo-
strano che la relazione del Padre e del Figlio & in apertura
verso loro: essa si prolunga nella relazione Figlio-uomini.
La posizione del Figlio ¢ mediatrice, come il ponte tra la
sponda divina e quella umana. C'e identith fra il legame
Padre-Figlio e il legame Figlio-amici.

Impiantando la sua tenda fra di noi. il Figlio di Dio &
venuto a svelarci la nostra vera identita. In Lui. nella sua
vita e nella sua morte, si hanno la rivelazione perfetta e la
realizzazione vivente della vocazione dell’'uomo secondo
il pensiero di Dio. In Lui noi siamo fatti a immagine di
Dio e siamo chiamati ad essere figli di Dio. Gesl infatti &
il Figlio, che ci fa figli. Con la forza delia sua ragione,
1"uomo pud certamente intravedere qualcosa della sua ori-
gine e del suo destino, ma non pud mai identificarlo in un
Padre, né darsi il Padre. Solo il Figlio per natura pué farci
una sola cosa con il Padre. Per mezzo di Lui siamo accol-
ti. amati da Dio e destinati all’amore: siamo sempre sicuri
nelle mani del Padre (10.29). Colui che unisce Dio all’uo-
mo, & anche colui che unisce "'uomo a Dio. L'uome ha
ricevuto ‘la grazia della veritd’ di Cristo, ossia la manife-
stazione della sua figliolanza e quindi ha ricevuto la gra-
zia di diventare figlio di Dio (1.16). La verita di Cristo
diviene cosi la veritd dell’uomo,

Questo dono della figliolanza divina in Cristo & il cuo-
re del messaggio giovanneo. Il vangelo di Giovanni é
attraversato da una tensione tra i due punti estremi, entro i
quali si svolge tutta la vicenda di Gesu. Da una parte ¢’
|"affermazione del prologo: «A quanti I’hanno accolto ha
dato potere di diventare figli di Dio, a quelli che credono
nel suo nome» (1,12). Dall’altra parte ¢’¢ la parola di
Gesu risorto a Marta di Magdala: «Va’ dai miei fratelli e
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di’ lore: io salgo al Padre mio e Padre vostro, Dio mio e
Dio vostro» (20,17). E questa la sintesi di tutta I’opera del
Figlio risorto e glorificato: il ‘Padre suo’, che lo ha man-
dato e per il quale Gest vive, in cui Gesll mette ogni sua
sicurezza, in cui sta la ragione della sua missione e quindi
del suo coraggio in mezzo alle opposizioni, & ora il ‘Padre
nostro’. Chi sceglie di rimanere in Gesu e di identificarsi
con lui, ha verso il Padre lo stesso rapporto di abbandono
¢ di fiducia, lo stesso senso rassicurante circa la nostra
missione nel mondo, che Gesil ha avuto.

Gesi & il mediatore di una nuova relazione con Dio, il
rivelatore della vera religione ‘in Spirito e verita’. ‘La sua
parola’, in quanto parola del ‘Figlio’, perfetta rivelazione
del Padre, apre la via alla conoscenza della ‘veritd’, che &
creatrice di libertad. Per Giovanni, la liberta del Figlio si
incarna nella persona di Gest, che dona la liberta dei figli
di Dio, in quanto maestro di verita. Questa liberta filiale &
per eccellenza il dono pasquale. La comunione filiale con
il Padre, nella liberta della rivelazione pasquale, costitui-
sce 'essenza della ‘vita eterna’. Questa € il compimento
del progetto creativo del Padre sull’'uomo.

E nella morte-risurrezione di Gesu che 'uomo rag-
giunge il suo compimento. Con essa Gesil apre la via al
cielo. Tutta ’esistenza terrena di Gesil & come un cammi-
no verso il suo Padre, a cui attira tutta 1’umanita. Cosi
conferisce alla storia degli uomini una nuova meta. Cid
che costituisce il senso pitt profondo dell’uomo giunge
alla sua realizzazione estrema. A lui ¢ conferito un senso
assoluto, che consiste nell’essere un amore che si autotra-
scende. Anzi, Gesi, che viene dal Padre e porta I’amore
del Padre tra noi, & la via che ci conduce dal Padre. 11
Cristo risorto ¢ salito al cielo & la via dell’ascesa dell’uo-
mo verso Dio. Siccome sale al cielo come rappresentante
di tutti gli vomini, egli & il ponte per il passaggio dal
mondo al Padre. Poiché la comunione con Dio & gid rea-
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lizzata in lui, ¢ I'immagine dell’'uomo nuovo: & I'uomo
autentico.

C’& un nesso stretto tra la croce, la risurrezione e l'ele-
vazione al cielo. Venerdi santo, Pasqua ¢ ascensione costi-
tuiscono I'unico mistero del passaggio di Gesu alla vita
attraverso la morte e ’inizio di una nuova vita. ‘Elevazio-
ne’ indica 1'unione profonda esistente tra la passione, I'af-
fermazione della gloria o regalitd ¢ infine il dono univer-
sale della salvezza. Essa racchiude 1'esser innalzato sulla
croce e |'esser innalzato al Padre (3,14; 8,28; 12,32). ciog
glorificato (7,39; 12,16...). L'obbedienza fino alla croce,
che significa la sua donazione suprema al Padre, compor-
ta il suo ‘passare al Padre’ (13,1) ed entrare nella gloria
eterna (17.5,23s.). A lui, che in un unico avvenimento
viene innalzato sulla croce ed al Padre, ¢ conferito ogni
potere: egli pud ora attrarre a sé ogni cosa (12,32). Gesi
si affida, obbediente fino all’estremo, alla volonta del Pa-
dre, che accetta questo atto di obbedienza; e quindi I’ auto-
donazione di Gesu giunge al suo scopo, arriva ciog a Dio
¢ comporta ’esaltazione di Gesi.

Gesl, il Figlio di Dio incarnato, morte e risorto, &
allora la salvezza dell’uomo e del mondo. Egli si presenta
come il sacramento dell’umanizzazione di Dio e della di-
vinizzazione dell'uomo. E 1'autocomunicazione di Dio
nell’amore e la realizzazione della comunione con Dio. In
Lui si congiungono, in una assoluta immediatezza e in
una perfetta comunione d’amore, Dio e 1’'uomo, che cosi
stabiliscono la nuova ed eterna alleanza. La vita, 1’opera,
il mistero di morte e di risurrezione di Gesi, sono la
sintesi storica e definitiva, nella quale confluisce tutto il
movimento discendente di Dio che si comunica all’uomo,
salvandolo, e nella quale converge tutto il movimento a-
scensionale deil’vomo che sale verso Dio. La singolarita
di Gestu Cristo consiste nella totalith e nell’unicita sia
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della rivelazione di Dio all’'uomo, sia della stessa umanita
salvata dall’amore di Dio.

In questo senso, il Figlio & il compimento della storia.
E il capo e la sintesi dell’intera realta. E il fondamento, il
centro ¢ il fine di tutto. Gest infatti, in quanto Figlio, &
I’'uomo nuovo. Egli & I'immagine di Dio, per essere la
definizione ultima deil’essere umano. L’incarnazione di
Dio sta alla base della divinizzazione dell’'uomo. La venu-
ta di Gesil nel mondo & il principio del suo ritorno al
Padre e quindi della comunione con Dio. In Gesu Cristo
I’nomo & arrivato pienamente a Dio, perché Dio ¢ arrivato
per primo ail’'vomo. L’incarnazione allora determina la
piena realizzazione del compimento della storia giacché il
nuovo senso, dato da Gesi, & una realtd, verso la quale gli
uomini sono da sempre nel profondo orientati, in base alla
loro creaturale somiglianza con Dio. La manifestazione e
la comunicazione di Dio nel mondo e nella storia umana,
e la ricerca della vita, della luce, della via, si incontrano in
questo modo nel Figlio incarnato, morto e risorto. Gio-
vanni tocca in questa maniera le radici ultime del dialogo
e della comunicazione tra Dio e coloro che cercano la luce
e la vita piene sia nella Parola diventata carne in Gesi
Cristo, sia nei vari frammenti sparsi nel mondo e nella
storia umana.

Se Gesit Cristo infatti & la ricapitolazione e il fine
dell’intera realtd, questa ha il suo valore e il suo senso a
partire da lui. Essendo egli il Figlio e I’'uomo per Dio e
per gli altri, siamo chiamati alla figliolanza e alla liberta
che si realizza nell’amore. L'essere dal Padre e 'essere
per il Padre di Gesu definisce la vita umana come nascita
da Dio ed ascesa verso Dio. Cosi la Parola, nella quale si
attua ’azione comunicativa e creatrice di Dio, manifesta
che 'uomo & nello stesso tempo creato e amato da Dio.
Ora, il Cristo rivela e vive il senso dell’uomo ‘nelia car-
ne’; rende in questo modo possibile a noi vivere la comu-
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nione con Dio nel rapporto con il mondo e con la realta.
Nella condizione umana e nel cuore della storia, egli fa
risplendere una luce e introduce una vita, nelle quali I'uo-
mo riconosce il suo vero destino. Gesi & nel mondo, per
essere la presenza salvifica del Padre e per unire gli uomi-
ni alla sua obbedienza, al suo amore, alla sua azione di
grazie ¢ alla sua liberta.

2. Linterpretazione esistenziale di Gesa il Cristo

Parlare dell’incarnazione, ossia della ‘venuta’ dal Padre
al mondo, significa fare una cristologia discendente, Una
tale lettura, se esclusiva, difficilmente si sottrae al peri-
colo del mito. Sorge allora la necessita di una cristologia
dal basso, che rivendichi al Cristo giovanneo il carattere
di autentica umanita. La prima considera 1'essere divino
come il fondamento personale dell'uomo Gesu; la secon-
da vede I’esistenza umana di Gesd come la rivelazione
della sua divinitd. L'una considera Dio come la condizio-
ne di possibilita dell’'umano in Gesu: 'altra coglie que-
st’ultimo come attuazione di Dio. Interpretazione esisten-
ziale o personale & infatti quella che dall’uomo sale a Dio
(3,13; 6,62). Essa muove dall’intelligenza della vita di
Gesi alla contemplazione del Figlio di Dio. Interpreta il
suo essere per il Padre come la rivelazione del suo essere
dal Padre. Ma, dire che Gesl nel suo essere per il Padre
attua la sna missione dal Padre significa affermare che 1l
suo modo proprio di essere uomo & il suo essere Dio.
L'umano in Gestu & I'espressione del divino nel senso
di libera e responsabile volonta, di esistenza orientata €
tesa al suo fine. Appartiene all’umanita della rivelazione e
della salvezeza il fatto che esse c¢i vengano donate da Gesn
Cristo in maniera umana. La sua umanita non & per Dio un
travestimento, uno strumento, una specie di marionetta
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nelle mani di Dio. Gest rivela e opera la salvezza con la
sua libera obbedienza ¢ il suo umano servizio. Mediante
questi atteggiamenti rifi buona la nostra umanita. Solo se
& un vero uomo, Gesl Cristo ci pud salvare.

Come osserva Agostino, poiché il Verbo & divenuto
carne, tutto, in lui, & diventato Verbo per noi, ciog parola
rivelatrice di Dio. Tutta la vita di Gesll & espressione e
segno della ‘veritd’, principio di salvezza. Ma & special-
mente nella sua obbedienza e donazione filiali che Gesh
si mostra come il Figlio eterno di Dio. Nella sua radicale
obbedienza Gest & la radicale originarieta da Dio ¢ il
radicale riferimento a lui. L’unita dell’uomo Gesii con il
Padre & riflesso e rivelazione dell’unita eterna. Ed & nel
suo esser uomo per gli altri che Gesil &€ I’amore personifi-
cato di Dio per gli uomini. La sua figura @, inoltre, quali-
ficante e decisiva: egli pud esser ‘la crisi del mondo
incredulo’, in quanto pone gli uomini davanti alla libera
decisione.

2.1. A partire dali’obbedienza al Padre

Gest ¢ il Figlio di Dio nell’obbedienza. Egli, con la sua
obbedienza, si apre interamente a Dio. Essa & la forma
vuota, nella quale Dio si rende presente. E il modo d’es-
sere e di manifestarsi nella storia della figliolanza divina
di Gesi. 4.31-38 indica una tale obbedienza come I'es-
senza stessa del Figlio.

Intanto i discepoli lo pregavano: «Rabbi, mangia». Ma egh
rispose: «Ho da mangiare un cibo che voi non conoscetes. E
i discepoli si domandavano 1’un " altro: «Qualcuno forse gli
ha portato da mangiare?», Gesu disse loro: «Mio cibo & fare
la volontd di colui che mi ha mandato e compiere la sua
opera. Non dite voi: Ci sono ancora quattro mesi e poi viene
la mietitura? Ecco, io vi dico: Levate i vostri occhi ¢ guar-
date i campi che gid biondeggiano per la mietitura. E chi
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miete riceve salario e raccoglie frutto per la vita eterna,
perché ne goda insieme chi semina e chi miete. Qui infatti si
realizza il detto: uno semina € uno miete. Io vi ho mandat: a
mietere cid che voi non avete lavorato; aliri hanno lavorato
e voi siete subentrati nel loro lavoro».

In 4.34 si fa menzione del Padre che manda; il segre-
to della missione di Gesit sta nell’essere tra noi come
mandato dal Padre. Ed ¢ mandato per fare la volonta
del Padre. La parola "volontd’ ritorna in 6,38-40 e
7.17. Questi passi specificano che '*opera da com-
piere’ & il disegno di Dio per la salvezza del mondo.
Questa volonta di Dio & il cibo della vita di Gesil. Se
cibo & «1’ascolto della parola di Dio» (Dt 8,3), Gesii
si presenta a noi come “obbediente al Padre’. Questa
¢ I’essenza della sua vita, cio che ne costituisce I’ani-
ma, ci6 che definisce il suo essere fra noi. La presen-
za di Dio fra noi & posta da Gesli proprio attraverso
I’atto di obbedienza, con cui realizza nel mondo la
missione ricevuta dal Padre. Gesu pot associa i suoi
discepoli all’opera, che il Padre ha affidato alla sua
responsabilita.

I testi dell’ obbedienza di Gesl mostrano come essa
introduce al mistero dell’unita del Padre e del Figlio.
Gesi non vive solo ‘per’ attuare la propria missione,
ma egli vive ‘di” essa (4,34). «Come io, inviato dal
Padre vivente, vivo del [per il] Padre» (6,57). A lui
preme di ‘cercare la volonta del Padre’, come qualco-
sa che urge dentro. Nel «fare sempre quello che gli
piace» (8.29) la determinazione temporale ha il ca-
rattere di una definizione. Gesll non agisce da sé
(5,19.30; 8,28); non parla da sé (7,17s.; 12,49; 14,10});
non & venuto di propria iniziativa (7,28; 8.42): il ‘non
da me’ esprime 1’unione di volonta, che si traduce
interamente nella missione che gli & stata affidata.
Gesil coincide interamente con la sua missione.
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In Gesii ¢’e un’unita paradossale tra I’obbedienza e
la liberta. Cristo & sottomesso nel suo agire di fronte
al Padre, ma insieme si comporta con sicurezza nel
suo rapporto con il Padre. Nella purificazione del
Tempio Gesu appare servo («Lo zelo della tua casa mi
divorera» 2,17) e padrone («Non fate della casa di mio
Padre una casa di commercio» 2,16). Nell’autoapolo-
gia, in completa dipendenza («Il Figlio non pud fare
nulla da se stesso, che non veda fare dal Padre» 5,19)
e in perfetta eguaglianza («Cid che il Padre fa, il Fi-
glio lo fa in egual modo» 5,19; «Come il Padre infatti
risuscita i morti e rende loro la vita, cosi il Figlio da la
vita a chi vuole» 5,21). Nel discorso sul buon pastore,
obbediente al Padre («Questo & I’ordine che ho rice-
vuto dal Padre» 10,18) e signore della vita e della
morte («Ho il potere di dare la mia vita e di riprender-
la» 10,18). Nella risurrezione di Lazzaro, in umile
gratitudine («Padre, ti rendo grazie di avermi esaudi-
to» 11,41) e in stupenda sicurezza {«Sapevo bene che
tu mi esaudisci sempre» 11,42). La croce fa splendere
I'identitd fra la pienezza del dinamismo divino e la
perfezione dello spogliamento e dell’obbedienza
(8,28). La passione va letta come il collegamento di
obbedienza-liberta-potere.

Nel Cristo perd la libertd nasce dall’obbedienza, la
sicurezza dalla sottomissione. Egli & libero perché ob-
bediente: la liberta ¢ il personale modo d’essere del-
I’obbedienza del Figlio. Cid risalta specialmente nella
passione, in cui sono anticipate 1’esaltazione e la glo-
rificazione di Gesl. «Nella croce Gesu attua 1’estrema
espropriazione del vivere e del volere autonomi; ma
appunto in questa volontaria kénosis Egli raggiunge la
perfetta unita intenzionale con il Padre, dove traspare
I’originaria identita nelia condizione divina. La croce
[...] significa la glorificazione del Figlio, il rivelarsi
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della sua divinita [...]. La spoliazione stessa. giunta al
vertice, & glorificazione, in quanto mostra la totale
invadenza di quell” Altro che ¢ per Gesl. in senso uni-
co, intimior intimo meo. Si potrebbe dire che la morte
in croce & la trascrizione umana, la traduzione storica
di quella totale appartenenza del Figlio al Padre, che
squilla sulla soglia del vangelo: il Ldgos & pros ton
theon, ¢ movimento di dono e di abbandono, di rela-
zione»"

Giovanni, pid degli altri evangelisti, sottolinea sia la tota-
le obbedienza di Gesi al Padre, sia il suo intimo rapporto
di Figlio col Padre. Quasi in ogni capitolo del suo vange-
lo, egli unisce I’obbedienza di Gest alla volonta di Dio e
la sua figliolanza (per esempio 12.50) o il suo potere di
Figlio (per esempio 5,19-30). L'obbedienza di Gesu ¢
intrinsecamente legata alla sua origine divina. Essa ha un
accento filiale, che pud essere spiegato solo con la sua
relazione filiale col Padre. L'obbedienza di Gesu ci intro-
duce percio nel mistero della sua persona. La sua obbe-
dienza alla volontd del Padre collima con essa, fino a
identificarsi con essa. Gesh & il Figlio nell’obbedienza: &
vissuto come un nomo che si & donato totaimente, che si
¢ identificato con la sua missione soprannaturale, che si &
abbandonato completamente nelle mani del Padre.

La figliolanza divina di Gesu & la chiave, che permette
di capire che egli. in quanto uomo, compie perfettamente
cid che dice il Padre. 11 fondamento dell obbedienza del-
I'vomo Gesl va cercato nella sua origine divina. La sotto-
missione nell’'uomo Gesu proviene dalla sua figliolanza
divina e in lui si esprime nella completa docilita. «I1 Padre
¢ piligrande di me» (14,28): I’essere inferiore del Figlio
non riguarda solo I'uomo Gesl in relazione a Dio, ma si

'S Cfr. A. Rizzt, Cristo veritq dell uomo, AVE, Roma 1972, pp. 210-211,
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realizza pure in Dio per Cristo nella sua qualita di Figlio.
Nel suo totale abbandono al Padre allora Gesu si rivela il
Figlio del Padre.

L’obbedienza di Gesi & I’espressione e la realizzazione
concreta del suo essere divino. In essa, egli & I'immagine
temporale, la rivelazione del Figlio nella storia. 12,49-50
indica la misura, secondo cui I’obbedienza di Gesn & Pe-
spressione umana della sua figliolanza. 14,9-10 intende
affermare che 1'‘opera’ del Padre consiste nel ‘rivelarsi
nelle parole’ del Figlio e che, se queste rivelano qualcosa
di Gesu, & perché ‘il Padre & in lui’. La presenza e 1’agire
in lui del Padre spiegano perché Gesi non parli da se
stesso, ma obbedisca al Padre nell’opera della rivelazione.
L’'obbedienza umana di Gest & il mezzo, con cui egli
traduce e rivela il suo amore di Figlio per il Padre. La vita
di Gesii & ‘la storia umana di una Persona divina’. Tutta la
realtd personale del Figlio si & realizzata ¢ manifestata in
unione con !’esistenza, il cunore e lo spirito deil’uomo
Gesn.

Nella preghiera di Gesi, secondo Giovanni, osservia-
mo l'unitd fra la sua missione e la sua persona. La pre-
ghiera di Gesl & I'esercizio della sua obbedienza di fede.
Con esso egli si svuota interamente, per lasciarsi riempire
solo da Dio. La sua obbedienza orante & allora lo spazio
aperto, in cui Dio si rende essenzialmente presente. Essa &
I’esistenza stessa di Dio per noi. In essa troviamo intrec-
ciati il rapporto di Gesii con il Padre e il suo rapporto con
noi: essendo totalmente aperto a Dio, egli & allo stesso
tempo totalmente aperto a noi. La figliolanza divina di
Gesu € quindi inscindibilmente unita con la sua missione:
esse si condizionano a vicenda. La funzione di Gesu &
pure la sua essenza; viceversa la sua funzione implica una
cristologia ontologica'.

16 Cft. . DE LA POTTERIE, La preghiera di Gesit, ADP, Roma 1989
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L’ unita dell’uomo con il Padre. nella sua obbedienza. ¢
quindi riflesso e rivelazione dell unita eterna. Se questa
poi viene compresa come una dualiti di libertd in una
comunione Dio amore, si puo rifare il cammino inventivo
del quarto vangelo, che dall’intelligenza dell’ obbedienza
filiale di Gesi giunge alla contemplazione del Verbo. Gio-
vanni ricorda e medita I’ esistenza obbediente di Gesl. La
osserva come 1’attuazione concreta del suo essere divino.
E nell’incondizionatezza e nella sicurezza assoluta di
quell’obbedienza intravede I'immanenza della volonta del
Padre, come motivo originario della liberta divina di Ge-
sii. Quando Giovanni apre il suo racconto, si colloca al
punto di arrivo, facendone il punto di partenza. L'uomo
Gesl vi appare percid come Uincarnazione di Dio. Si pud
perd cogliere 1a linea inventiva, secondo cui Dio ¢ il fon-
damento personale dell’'uomo Gesi. Le due letture allora
devono essere condoite insieme.

2.2. A partire dall’amore verso gli uomini

Gesl & ['uomo per gli altri uomini. In tutte cio, egli ¢ in
forma umana e corporea la rivelazione dell’amore di Dio
che si dona. Nel suo amore, & it modo d’essere dell’amo-
re di Dio. 10,11-18 mette in luce questa coincidenza pa-
radossale tra lo svuotamento di Gest e ’amore di Dio,
fra il comandamento ricevuto dal Padre e il potere di dare
la sua vita.

«Io sono 11 buon pastore. 11 buon pastore offre la vita per le
pecore. Il mercenario invece, che non & pastore ¢ al quale le
pecore non appartengono, vede venire il Jupo. abbandona le
pecore ¢ fugge e il lupo le rapisce e le disperde: egli & un
mercenario e non gli importa delle peccre. To sono il buon
pastore, conosco le mie pecore € le mie pecore Conoscone
me, conte il Padre conosce me € 1o conosco il Padre: e otfro
la vita per le pecore. E ho altre pecore che non sono di
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quest’ovile; anche queste io devo condurre; ascolteranno la
mia voce e diventeranno un solo gregge e un solo pastore.
Per questo il Padre mi ama: perché io offro la mia vita, per
poi riprenderla di nuovo. Nessuno me la toglie, ma la offro
da me stesso, poiché ho il potere di offrirla e 1! potere di
riprenderla di nuovo. Questo comando ho ricevuto dal Pa-
dre mio».

Gesl si presenta come il solo vero Pastore. Con cid si
vuole indicare come il salvatore, la guida degli uomini
verso la vita, il capo del vero e unico gregge. La
formula ‘Io sono’ ha valore di decisione e di impegno,
oltre che di rivelazione. Come I’ ‘lo sono’ dell’ Antico
Testamento, questo di Gesll € assicurazione: ‘Sempre
io sono € sard per voi e presso di voi il salvatore’. Cid
ci permette di intenderlo nella sua perenne attualita,
Le pecore gli appartengono: sono ‘sue’. Le ha ricevu-
te dal Padre, che gliele ha date. Esse sono per lui un
bene e un deposito sacro. La formula ‘Io sono il buon
pastore’ esprime anche I’'impegno e I’obbedienza tota-
le del Figlio nei confronti del Padre che I’ha inviato.
L’amore del Padre sara in Gesii buon pastore piena-
mente svelato e attivo.

Fra il buon pastore e le sue pecore esiste un legame
di conoscenza reciproca, che li unisce strettamente: ¢
un legame di comunione nell’amore. La conoscenza,
di cui parla Gesi, supera infatti la pura conoscenza
nozionale. Fondata su una comunione di vita e una
solidarietd di interessi, essa & presenza intima del-
I’unc all’altro, comprensione e fiducia reciproca, co-
munione di cuore e di pensiero. Gesli conosce tutte le
sue pecore ¢ le chiama per nome. Esse riconoscono
con istinto sicuro la sua voce. Gesh paragona |'intimi-
ta fra lui e i suoi a quella che unisce il Padre e il
Figlio. La conoscenza e I’amore reciproco tra il Padre
e il Figlio sono la fonte stessa della conoscenza ¢
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dell’amore reciproco di Gesi e dei suei. C'& parteci-
pazione dell’uno all’altro.

La morte di Gesu fa sorgere il nuovo popolo di Dio.
E il Padre ama Gesu per la sua obbedienza fino al
sacrificio della sua vita per le pecore. I1 suo sacrificio
non & che I'effetto del suo amore e della sua obbedien-
za. C’¢ una coincidenza paradossale tra il comanda-
mento ricevuto dal Padre e il suo amore, ¢’¢ identita
tra il comandamento e il potere di dare la propria vita.
E sempre la coesistenza in Gesu dell’autorita di «colui
che &» (8,28) e della dipendenza di colui che non pud
fare nulla di sua propria testa. Questo spogliamento di
se stesso € a un tempo il risultato del comandamento
ricevuto dal Padre e il motivo dell’amore con cui il
Padre lo circonda. Perché egli da la sua vita, il Padre
I'ama; e perché egli I'ama, il Padre gli da questo co-
mandamento.

Nell'uomo Gesn la vita appare vissuta come amore. Al-
I’avvicinarsi degli eventi conclusivi, Giovanni ricapitola
tutto con wna parola: *Avendo amato...”. Gesii non & ve-
nuto, non ha parlato, non ha agito che per amore. Nel-
I’ora, in cui sta per ‘passare’ al Padre, trascinando con sé
‘1 suoi’ nel movimento di un’unica pasqua, & detto che «li
amd sino alla fine» (13.1). E in un tale amore, Gesi & la
rivelazione vivente dell’amore del Padre per il mondo.
L’opera gloriosa di Dio st rivela nel dono, che Gesi fa di
sé. Ma, in modo speciale, egli vive in una tale comunione
con il Padre che, attraverso 1’amore per i suoi, & comuni-
cato loro ’amore con il quale il Padre lo ama: «come il
Padre mi ha amato, anch’io amo voi» (15,9); «Tu 1i hai
amati come hai amato me» (17,23). Nella sua apertura
umana agli uomini, Gesl & nel contempo 1'amore di Dio
fatto persona. Egli vi incarna la realta di Dio come Dio
per 'uomo.
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Gesl agisce con piena conoscenza (13,1,3) del potere
sovrano ricevuto dal Padre, della sua missione divina e
del termine trascendente a cui egli giunge. Egli viene dal
Padre, porta tra noi 1’amore del Padre, quindi ritorna al
Padre. Cid significa che accetta liberamente la croce come
‘passaggio’: essa fa parte del disegno di Dio. Ma proprio
perché & cosciente del suo potere di dare la vita eterna,
della sua missione di rivelare il Padre e del valore infinito
dell’‘ora’, Gesl lava i piedi dei discepoli. Il suo gesto di
servizio rivela la sua dignit e la sua gloria, come avverra
sulla croce.

La lavanda dei piedi diviene percid la rivelazione del
senso stesso dell’incarnazione. Essa manifesta che 1’amo-
re tra il Padre e il Figlio ha fatto irruzione nella storia.
Gesi Cristo ¢ I'evento supremo di Dio-amore. Tutto cid
che I'uomo Gesl compie, dice e soffre, rivela e comunica
la vita intitna di Dio. Lo stare di Gesii con gli uomini, lo
spartire la loro situazione umana fino in fondo, il soffrire
con loro, fa capire e dona I’amore di Dio e il suo desiderio
di far comunione con loro.

E perd nella croce che I’amore di Gesii e 1’amore del
Padre si manifestano nella loro pienezza. Quando Giovan-
ni dice che Dio & amore, |'espressione & carica di tutta
I'intelligenza di fede, che nasce dalla contemplazione del
Crocifisso. L'amore, che & apparso sulla croce, ha la sua
origine in un amore che &€ comunione. L’ amore reciproco
trinitario & la sorgente del morire in croce". Cristo sulla
croce € la trasparenza storica del dialogo trinitario. La

I” La comunione di vita di Gesi con 1l Padre appartiene all eterno essere di
Dio. Gesi ¢ allora Dio. Ma I'essere divino. in Giovanni, non & concepito
come ‘sostanza’ ¢ ‘natura’, bensi come vita divina. Questa, ultimamente, &
chiamata in causa, non perd in forma diretta. Concezione profonda di Dio &
quelta di fondamento deil’umanita di Gesi. La vita intima di Dio da Gio-
vanni & considerata come fondamento, implicazione e spiegazione della
storia di Gesi.
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croce & glorificazione perché 1’amore, che in essa giunge
alla sua pienezza, lascia trasparire la sua origine divina.
L'opera di Gesl sta nel glorificare il Padre (17.4), mo-
strando la potenza del suo amore.

E nell’amore compiuto della croce che Ges & il rivela-
tore dell’amore del Padre. La manifestazione di questo
amore, che & il modo d'essere di Dio comunicato a noi,
nasce dalla visione del Crocifisso. In Lui infatti prende
corpo la decisione salvifica di Dio. Attraverso la contem-
plazione del sacrificio di Gesl si arriva all’amore ‘cosi
grande’ di Dio. Esiste infatti un rapporto tra amore e sa-
crificio: «Non ¢’¢ amore pill grande che quello di dare la
vita per gli amici» (15,13).

2.3. Gesn e il centro critico e qualificante

L’unita in Gesi di salvezza e di escatologia mostra Gesl
come il punto decisivo di tutta la storia della salvezza.
Egli & il centro significante, a partire dal quale ogni real-
ta trova senso e valore. Il Cristo, che si manifesta come
la luce, costituisce ‘il giudizio del mondo®. 18.28-19,11
mostra Gest come il Cristo, che salva mediante la verita
e la croce. ¢ come il giudice, che mette I'uomo di fronte
alla suprema alternativa della fede o dell’incredulita.

Allora condussero Gesi dalla casa di Caifa nel pretorio. Era
"alba ed essi non vollero entrare nel pretorio per non conta-
minarsi e poter mangiare la Pasqua. Usci dunque Pilato
verso di loro e domandd: «Che accusa portate contro que-
st'uomo?». Gli risposero: «Se non fosse un malfattore, non
te I'avremmo consegnato». Allora Pilato disse loro: «Pren-
detelo voi e giudicatelo secondo la vostra legge!». Gli rispo-
sere 1 Giudei: «A noi non & concesso mettere a morte nessu-
no». Cosi si adempivano le parole che Gesil aveva detto
indicando di quale morte doveva morire.
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Pilato allora rientrd nel pretorio, fece chiamare Gesi e
gli disse: «Tu sei il re dei Giudei?». Gesi rispose: «Dici
questo da te oppure altri te I’hanno detto sul mio conto?».
Pilato rispose: «Sono io forse Giudeo? La tua gente e i
sommi sacerdoti ti hanno consegnato a me; che cosa hai
fatto?». Rispose Gesii: «Il mio regno non & di questo mon-
do; se il mio regno fosse di questo mondo, i miei servitori
avrebbero combattuto perché non fossi consegnato ai Giu-
dei; ma il mio regno nen & di quaggiu». Allora Pilato gli
disse: «Dunque tu sei re?». Rispose Gesi: «Tu lo dici; io
sono re. Per questo 1o sono nato e per questo sono venuto nel
mondo; per rendere testimonianza alla veritd, Chiunque &
dalla verita, ascolta la mia voce». Gli dice Pilato: «Che cos’e
la verita?». E detto questo usci di nuovo verso i Giudei e
disse loro: «lo non trove in lui nessuna colpa. Vi & tra voi
I'usanza che io vi liberi uno per la Pasqua: volete dunque
che io vi liberi il re dei Giudei?». Allora essi gridarono di
nuovo: «Non costui, ma Barabba!». Barabba era un brigante.

Allora Pilato fece prendere Gesi e lo fece flagellare. E i
soldati, intrecciata una corona di spine, glicla posero sul
capo e gli misero addosso un mantello di porpora; quindi gli
venivano davanti e gli dicevano: «Salve, re dei Giudeil». E
gli davano schiaffi. Pilato intanto usci di nuovo e disse loro:
«Ecco, io ve lo conduco fuori, perché sappiate che non
trovo in lui nessuna colpa». Allora Gesi usci, portando la
corona di spine e il mantelio di porpora. E Pilato disse loro:
«Ecco 'uvomo!». Al vederlo i sommij sacerdoti ¢ le guardie
gridarono: «Crocifiggilo, crocifiggilo!». Disse loro Pilato:
«Prendetelo voi e crocifiggetelo; io non trovo in lui nessu-
na colpa». Gli risposero i Giudei: «Noi abbiamo una legge
¢ secondo questa legge deve morire, perché si & fatto Figlio
di Dio».

All'udire queste parole, Pilato ebbe ancor pill paura ed
entrato di nuovo nel pretorio disse a Gesii: «<Di dove sei?».
Ma Gesii non gli diede risposta. Gli disse allora Pilato:
«Non mi parli? Non sai che ho il potere di metterti in liberta
e il potere di metterti in croce?». Rispose Gesi: «Tu non
avresti nessun potere su di me, se non ti fosse stato dato
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dall’alto. Per questo chi mi ha consegnato nelle tue mani ha
una colpa pill grandes,

L’intero episodio si svolge su un piano storico e su un
piano spirituale: il primo & il segno del secondo. 1
motivi dominanti sono quelli della regalita di Gesl e
del suo ‘giudizio sul mondo’. 11 primo motivo si rifa
all’idea messianica regale. Il processo di Gesi si pre-
senta come un’intronizzazione regale. l.a passione per
Giovanni ¢ innanzitutto una contemplazione della re-
galita del Cristo che salva. 11 secondo motivo & con-
nesso con il primo, in quanto il re & anche giudice.
Gesl, che secondo 1'apparenza & giudicato, in realta &
colui che giudica. In questo episodio Gesl percid ap-
pare nella sua maesta di re e di giudice'®.

Nel racconto giovanneo della passione 'idea della
dignita regale del Cristo diviene cardine, attorno cui
gira tutto il processo che termina con la crocifissione.
Le parole ‘re’ e ‘regno’ vi ricorrono 12 volte. Accen-
niamo alle varie scene regali, contenute nel racconto
della passione. Questo menziona fa scena della coro-
nazione di spine; ma non insiste sull’aspetto dello
scherno ¢ dell’uvmiliazione: & piuttosto |'incoronazio-
ne regale di Gest. C’¢& poi la scena dell’‘Ecco 1'uo-
mo!’, con allusione alla dominazione del Figlio del-
Fuomo. C'¢ alla fine della scena del pretorio la pre-
sentazione di Gest al popolo: ‘Ecco il vostro re!’.
Segue I'intervento dei sacerdoti a proposito della
scritta sulla croce: ‘il re dei Giudei®. Infine Giovanni
considera la croce come un trono regale. Gesl regna
fin dalla croce: per questo attira a s¢ tutti gli nomini e
forma, intorno a sé sulla croce, il nuovo popolo di Dio.

¥ Per queste episodio, cfr. 1. DE LA POTTERIE, Gesit re ¢ giudice secondo Gv
1913, inlp ., Gesit veruta.. , pp. 134-157 (1"ed )
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L’idea della regalita introduce quella del giudizio.
Questa perd viene presentata anche esplicitamente. 11
titolo ‘Figlio dell’'uomo’ evoca la potenza giudiziale
del Messia. E Gesi, seduto sul tribunale come giudi-
ce, che Pilato presenta al popolo nei termini: ‘Ecco 1l
vostro re!’. Ma & in tutto il processo che 1’accusato e il
giudicato diviene, per ironia, I’accusatore e il giudice.
Il giudizio di Gesu & quello della luce che costringe
le tenebre a svelarsi. E davanti a lui si & costretti a
scegliere.

Ci occupiamo, adesso, della regalitd messianica di
Gesl. La domanda concerne la vera regalita di Cristo.
Come Gesu & re? Dove il Cristo ¢ veramente il Mes-
sia? Secondo la tradizione primitiva, Gesli mediante
I’ascensione ottiene la regalita sul suo popolo. Pietro
dice: «Dio ha costituito Signore e Cristo questo Gesll
che voi avete crocifisso» (At 2,36). Cid si realizza
attraverso il suo innalzamento alla destra del Padre. In
Giovanni la regalita di Gesl viene anticipata nella
croce: Gesi & re nella sua passione.

La risposta, che Gesii da. & dapprima negativa. E
insiste innanzitutto sull’origine della sva regalitd mes-
sianica: il suo regno non viene da questo mondo e
non & di quaggit. Gesu non intende affermare che la
sua signoria non si estende al mondo e non si esercita
nel mondo. La sua regalita e il suo regno invece non
traggono dal mondo né la loro origine, né la loro
essenza, né la loro autorita, né il loro potere. Le loro
radici si trovano altrove. Le espressioni ‘non di que-
sto mondo’, ‘non di quaggiu’, sono 1'equivalente di
«in alto» (8,23}, che a sua volta equivale a «celeste»
(3,31), «spirituale» (3,5), «divino» (4,24). Il regno di
Gesh non & opera dell’uomo: esso & «il dono di Dio»
(4,10). E 1a luce e la vita, offerte per la salvezza degli
uomini.
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In Giovanni ’origine non indica solo la provenien-
za, ma anche "essenza e la logica. Gesui non intende
fondare un regno terreno. Rifiuta radicalmente un
messianismo temporale. 11 Cristo non ¢ re alla manie-
ra dei dominatori della terra. La sua sovranitd non &
una potenza terrena, C'¢ una differenza sostanziale tra
la regalita di Cristo ¢ la regalith mondana. Affermare
la signoria salvifica di Gesii vuol dire che Cristo & al
centro di ogni realtd e che ogni cosa sotto la sua so-
vranita e perfettamente ordinata. Quando Gest Cristo
si afferma realmente, il mondo e "'uomo trovano il
loro compimento.

Ora, Gest presenta il significato positivo della sua
sovranita salvifica. E lo fa mediante il legame essen-
ziale tra lui e la verita. Egli & il testimone perfetto
della verita. Questa & la verita intesa come la rivela-
zione del piano salvifico di Dio. E quindi la verita di
Dio rivelata da Gest. Egli & la salvezza per noi. in
virtll della sua parola rivelatrice. E il gesto rivelatore
di Dio, ultimo e definitivo. Manifesta la volonta amo-
rosa di Dio e il suo disegno di salvezza. E ciog il
rivelatore del Padre, che dona all’uomo vita, salvezza
e libertd. E manifesta il suo amore salvifico, con tuatte
le sue parole e con tutti i suoi atti. L'immagine fre-
quentemente usata da Gesii & quella della luce.

La testimonianza della verith tuttavia & il fine del-
I’incarnazione: «per questo io sono nato e per questo
sono venuto nel mondo» (18,37). Gesu @ lui stesso in
persona la verita. Questa ¢ la sua figliolanza, ciog
quella comunione che unisce il Padre ¢ il Figlio, di cui
Gesl e la rivelazione perfetta e assoluta nella storia.
Egli, con tutto il suo essere, manifesta percid Dio co-
me Padre suo. In lui Dio parla e si rivela personal-
mente e in pienezza. La verita & la rivelazione defini-
tiva di Dio agli uomini per mezzo del Figlio suo. E
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quindi la realtd di Dio che si autorivela (‘& divenuto’)
nella persona del Gesi storico.

La missione di Gesil in questo caso consiste nel
portare la pienezza della rivelazione di se stesso quale
Figlio di Dio, che & presso il Padre, che & venuto al
mondo e che & tornato nel seno del Padre. Il Verbo
incarnato & «pieno di grazia e di verita» (1,14,17).
Siccome si tratta della ‘grazia della veritd’, il Figlio
fatto carne apporta agli uomini il solo dono della veri-
ta. Gesit non rivela che se stesso. I1 dono della verita &
allora il Figlio che, in quanto uomo, rivela il Padre:
«Chi ha visto me ha visto il Padre» (14,9). Il compen-
dio di tutta la rivelazione cristiana consiste nella ma-
nifestazione della paternitd di Dio per mezzo della
filiazione di Gesu.

A questo punto, sorge il problema se Gesh sia re
mediante la verith o mediante la croce. Nel caso che
ambedue le realta siano vere, si pone ia domanda:
quale relazione esiste tra le due? In termini di teologia
giovannea: qual & il rapporto tra il tema della rivela-
zione e il tema della salvezza?

Si puo rispondere che la teologia giovannea della
rivelazione deve essere completata da una teologia
della croce. Gesh & re attraverso la sua verita, malo
anche attraverso la sua croce. La regalitd di Cristo
presenta due aspetti, di cui uno & la causa dell’altro.
La rivelazione & infatti salvifica: & una parola di vita.
Ora, Gesu & il Cristo nel servizio e nel dono di sé. Per
questo in Giovanni la regalita di Cristo si manifesta
chiaramente nel contesto della passione. E Cristo ci
salva, dalla croce e sulla croce, in quanto ci dona la
vita di Dio, ciog il suo stesso amore. La rivelazione
dell’amore sailvifico di Dio coincide con ’effettiva
concessione dell’amore.
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Si pud anche rispondere che in Giovanni 'evento
della croce € incluso nella categoria pit generale della
rivelazione. Esso viene ripreso nella teologia della ri-
velazione apportata da Cristo. Egli rivela se stesso e
da la salvezza mediante ‘la conoscenza’ di questa ri-
velazione. In Gesu, il Figlio del Padre, si manifesta il
mistero di salvezza, ciog la possibilita per noi di dive-
nire figli di Dio. Cristo infatti & morto in croce per
darci la suva vita filiale. E nella croce di suo Figlio ¢
per mezzo di essa, il Padre dona se stesso.

Accanto al tema della regalita, comincia ad emerge-
re quello del giudizio. Questo perd ha un duplice si-
gnificato. Indica innanzitutto la sentenza pronunziata
da un giudice sulla colpevolezza o sull’innocenza de-
gli accusati; mostra quindi la separazione tra i buoni ¢
1 cattivi, per assegnare loro rispettivamente la ricom-
pensa o il castigo. Un tale senso ricorre in altre parti
del quarto vangelo. Basta ricordare le continue di-
scussioni all"interno della folla e dei giudei nei capito-
li 7-8. In alcuni passi, come nel caso di 9,39, si traita
di un processo di discriminazione e di discernimento.
Il secondo significato ¢ quello negative di condanna
del ‘principe di questo mondo’, del mondo peccato-
re... Esso & tipicamente giovanneo ed & prevalente.
Basta richiamare le alternative: giudicare e salvare
(3,17, 12,47); risurrezione di vita o di condanna
(5,29); chi crede non & giudicato, chi non crede e
giudicato (3.18).

Non deve meravigliare 1'uso del linguaggio giuridi-
¢o da parte di Giovanni, il contemplativo e il mistico.
La morte di Gesi ¢ infatti il risultato di un processo,
in cui ci sono degli accusatori, ¢’& un accusato ¢ c'é
una sanzione. Tutto il quarto vangelo poi si muove nel
clima di un processo, che si svolge a diversi livelli. Si
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tratta infine di un processo, che ha un significato teo-
logico e che oppone Gesu al male.

La scena, che segue la flagellazione, & di vergogna,
ignominia ¢ derisione. Giovanni invece la contempla
come trasfigurata, vedendone il significato trascen-
dente. Nell’incoronazione di spine tutto, tranne gli
schiaffi, rimanda alla regalita di Gesi: la corona, il
manto di porpora, caratteristiche di dignita regale nel-
la passione. Entro l1a flagellazione e gli schiaffi, viene
reso omaggio a Gesu, in quanto re dei giudei. E dun-
que una prima intronizzazione regale, il cui omaggio
pil solenne apparira nell’ultima scena. In Gesu deriso
dai soldati, Giovanni vede risplendere la gloria del
Verbo. E la contempla nella sua stessa umiliazione,
che & I’aureola di santita e d’amore.

Gesll viene poi presentato al popolo giudaico con
gli attributi della sua regalitd; e davanti a questo popo-
lo Pilato lo designa con le parcle: «Ecco 1'uomo!».
Qual & il senso di tali parole? Parecchi autori, con
ragione, vi vedono un’allusione al tema del ‘Figlio
dell’'uomo’, cosi importante nella teologia giovannea.
I1 Figlio dell’uome & quest’uomo, in cui si realizzano
la rivelazione e I’opera salvifica di Dio. La tematica
infatti rimanda al testo classico di Daniele (7,13-14),
in cui ad una figura umana sone dati il giudizio e la
regalita. Quest’uomo Gesi, presentato ai giudei come
un condannato umiliato e sofferente, irradia allora la
potenza giudiziaria e regale del Messia. Il misterioso
‘Figlio dell’'uvomo’, che Dio ha promesso, ora & qui;
esercita, dall’interno di una situazione di ignominia,
la sua potenza di giudizio sull’umanita.

«Ecco I’'uomo!» pud anche indicare il mistero di un
nomo simile a tutti gli altri e tuttavia realmente diffe-
rente da loro: un uomo e un’altra cosa che un uomo.
In quest’uomo misero infatti si manifesta una maniera
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d’essere e d'agire che non appartiene all'uvomo. Nella
povera umanita di Gesil & contenuto il valore incom-
parabile della gloria di Dio. La realta divina di Gesi,
la sua potenza e il suo amore si rivelano in questo
volto insanguinato: «Eeco ["'uomo!», la rivelazione di
Dio! Ci troviamo di fronte a un nuovo modo di espri-
mere 1’incarnazione.

Nel colloquio tra Pilato e Gesu, il processo non
verte pin semplicemente sulla regalitd di Gest, ma
sulla sua filiazione divina. ‘Da dove’ ritorna spesso
nel quarto vangelo, quando si tratta dell’origine divi-
na di Gesl: «lo so da dove sono venuto e dove vado.
Ma voi non sapete da dove vengo né dove vado» (8,14).
Egli & venuto da presso il Padre, & sempre orientato
verso il Padre, ritorna nel seno del Padre”. Siccome
Gesl viene dall’alto, Pilato, che lo giudica ed & re-
sponsabile dell’esecuzione della pena, ¢ inconsape-
volmente lo strumento di un piane divino che lo oltre-
passa.

La rappresentazione di Gesh ai giudei da parte di
Pilato rappresenta il punto culminante del processo.
«Ecco il vostro rel» contiene una duplice tematica: la
messianicita regale proclamata da Pilato e la funzione
giudiziaria di Gesl indicata dal luogo del giudizio.
Gesu infatti siede nel tribunale, davanti al pretorio, in
qualita di giudice. Abitualmente si traduce in questo
modoe: «Pilato [...] sedette nel tribunale». Ma lavori
recenti hanno stabilito il valore di un’altra traduzione:
«Pilato fece sedere |Gesil] nel tribunale». Proprio nel-
la sua impotenza. Gest & colui che possiede il potere
di giudice sovrano, che costringe il mondo a pronun-
ciarsi e a contraddirsi. Colui che sembra essere giudi-

“M.J. Le Guinrou, Celwr g viemt d'ailleurs, I'fanocent, Du Cerf, Paris
1971, p. 202, scrive il luogo di Gesis & 1] Padre».
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cato, in realta & colui che in questo momento sta giu-
dicando I'umanita. Mentre quelli che pronunciano la
sentenza sono in realtd i condannati. C’¢ un totale
rovesciamento della situazione.

La conclusione di questa scena davanti al pretorio
richiama quella del processo universale, che & evocato
nel quarto vangelo. In questo processo i giudei rap-
presentano concretamente ‘il mondo’: essi sono gli
avversari di Cristo. Gesli & presentato qui come il re
dei giudei, ma in realtd si compie ora la condanna del
mondo peccatore. Cid perd esige che si faccia il di-
scorso sull’anticipazione degli eventi escatologici nel-
la passione di Gesu.

E un dato di fatto che gli eventi escatologici, i quali nella
tradizione giudaica e cristiana primitiva sono attesi per la
fine dei tempi, si trovano descritti come tali nei sinoftici
e negli altri scritti del Nuovo Testamento, sono in Gio-
vanni anticipati nel corso della vita e soprattutto nella
passione di Gest. Essi sono posti come gia presenti e
concentrati intorno alla croce. L’escatologia viene cosi
attualizzata, ciod resa presente. E questa una caratteristi-
ca essenziale dell’escatologia giovannea™.

Una tale anticipazione degli avvenimenti finali ha un
significato teologico. Essa & rivolta a mostrare che la
morte di Gesu & ‘il" grande evento escatologico. La croce
di Gesu ha un valore decisivo, che ha un significato peren-
ne e sempre attuale. La fine dei tempi ¢ cominciata, per-
ché I’ ‘innalzamento’ del Figlio di Dio sulla croce e quindi
presso il Padre ha avuto gia luogo. E con la croce-risurre-

 Per I'escatologia giovannea cfr. R. BULTMANN, L'escatologia del vangelo
di Giovanni, in Ip, Credere e comprendere, pp. 147-165; R. SCHNACKEN-
BURG, Il pensiero escatologico nel vangelo di Giovanni, in Ib , I Vangelo di
Giovanni, 11, Paideia, Brescia 1977, pp. 699-717.
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zione tutto cid che doveva avvenire per la salvezza del
mondo & compiuto.

L'unita della crocifissione e della glorificazione sono
quindi la motivazione dell’unita del Gesl terreno e del
Cristo gloriosa. Giovanni infatti mostra il volto glorifica-
to del Verbo ¢ del Signore risorto gia nel Gesu prepasqua-
le. Ne consegue la fusione di escatologia e di cristologia,
che riconduce il dramma escatologico all'interno della
situazione decisiva creata dal Cristo e dal rapporto con
lui. In questa maniera tutta la problematica della salvezza
viene concentrata attorno alla vicenda di Gesd. Questa
viene allora colta quale realtd unificante e significante
tutto 1"agire di Dio. E prefigura la totalith dell’esperienza
umana e storica.

Una simile cristologia escatologica concentra tutta la
salvezza in Gesl, a partire dal quale ogni realtd trova
senso e valore. Cristo si presenta cosi come il punto criti-
co e qualificante di tutto. La sua persona & 1’elemento
decisivo, che domina ogni tempo e ogni lnogo. Egli &1l
centro significante, che da senso ad ogni realta.

Ora, mostriamo 1’anticipazione del giudizio escatolo-
gico del mondo nella passione di Gesu™'. 11 giudizio fina-
le, nella tradizione giudaica e in quella cristiana, € rinvia-
to alla fine della storia. In Giovanni invece il giudizio del
mondo avviene nel corso della vita di Cristo e in partico-
lare nella sua croce. Possiamo esaminare il tema del giu-
dizio in tre testi principali, perché esso presenta un signi-
ficato molto particolare.

«Ora c’¢ il giudizio di questo mondo, ora il principe di
questo mondo sara cacciato fuori» (12.31). Questo testo

A1 Cir. MovLart, Jugement dans e NT.. pp 1379 ss,, F BuonseT - V. Hern-
TRICH, Krino, tn GLNT, vol v, pp 1021-1076: 8. Cirrians, { gitdizio
S. Giovannm. 1n AA VY., San Giovanm, Atti della XvII Settumana biblica
italiana, Pardeia, Brescia 1964, pp. 161-185
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precede immediatamente quello dell’innalzamento del Fi-
glio dell’vomo. Finora il mondo si trova sotto il dominio
di Satana. Ma, quando Gesl & elevato sulla croce e quindi
presso il Padre, il principe di questo mondo viene cacciato
fuori e Gesl prende il suo posto. Finisce la tirannia del
principe delle tenebre ed ¢ definitivamente sostituita dalla
potenza regale del Cristo sulla croce. L’innalzamento sul-
1a croce indica quindi il momento del giudizio sul mondo
del peccato e I'instaurazione del regno di Gest.

«Ecco il giudizio: il principe di questo mondo & gia
condannato» (16,11). Anche qui il giudizio € la vittoria di
Gesll sul principe di questo mondo. Questo giudizio e
I’equivalente di cid che per Paolo & la redenzione. La
morte di Gesu infatti ¢ il passaggio da ‘questo mondo” al
Padre. L’elevazione del Cristo in croce significa la sua
glorificazione. Essa, d’altra parte. condanna il mondo
peccatore, proclama la sua disfatta e determina la caduta
di Satana. Un tale rovesciamento delle prospettive signifi-
ca il trionfo di Dio sul male e la salvezza del mondo
(3.17).

«Chi crede in lui non viene condannato, ma chi non
crede & gia condannato, perché non ha creduto nel nome
del Figlio unigenito di Dio. Ora il giudizio & questo: la
luce & venuta nel mondo, e gli uomini hanno preferito le
tenebre alla luce, perché le loro opere erano malvagie»
(3,18-19). Dio ha donato il Figlio per salvare il mondo,
non per giudicarlo. Ma la presenza del dono determina
una crisi, perché puo essere accolto o rifiutato. La luce e
la verita di Cristo vengono in questo mondo. E gli uomini
sono confrontati con esse e scelgono in piena libert il
loro modo di reagire. Coloro, che accolgono la luce e la
verita di Cristo, non sono giudicati perché hanno gia la
vita eterna. Sono giudicati, € dunque condannati, solo co-
loro che dicono ‘no’ e si chivdono alla rivelazione. In
realtd si tratta di un’autocondanna da parte degli uomini,
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che rigettano la luce e la verita di Cristo. E infatti la loro
libera scelta che i condanna.

In 9,39 viene detto: «Jo sono venuto in questo mondo
per giudicare, perché coloro che non vedono vedano e
quelli che vedono diventino ciechi». La venuta della luce
costituisce un giudizio. Giovanni attualizza 1’escatologia:
riconduce 1"evento decisivo alla prima venuta del Cristo e
alla sua morte. Cio significa che il dramma che si & gioca-
to in Palestina & al centro del dramma escatologico. Gesi
& percid il presente escatologico. La sua assolutezza e
unicita sta nel fatto che in lui solo viene risolto e offerto il
senso dell’esistenza. In lui & gid avvenuto I'atto decisivo.
Le sue parole sono decisive. Il modello. che egli offre, &
decisivo.

I1 giudizio viene presentato da Giovanni come un pro-
cesso di valore cosmico, che oppone Gesi e ‘il mondo’,
E il grande confronto di Criste con gli uomini. Egli li
pone di fronte alla scelta decisiva e li costringe alla deci-
sione radicale. Ogni uomo in questo modo viene posto
davanti alla rivelazione di Cristo. Davanti alla croce di
Cristo viene anticipato il giudizio finale. Nel processo,
che si ¢ svolto in terra d'Israele, la maggioranza degli
uomini ha rifiutato il Cristo venuto a portare la salvezza.
Ma. se sul piano terreno Gesu & condannato e muore sulla
croce, sul piano spirituale & ‘il mondo’ che condanna se
stesso.

3. L'interpretazione storico-concreta di Gesi il Cristo

Interpretare in modo storico-concreto la figliolanza di
Gesu con il suo significato vuol dire non intenderla come
qualcosa di sovrastorico. Essa & invece una realtd, che si
afferma e si attua nella storia e nel destino di Gesii. Essi
diventano la storia della sua essenza divina, la sua tem-
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poralizzazione ¢ la sua storicizzazione. Sono cosi un’in-
terpretazione della natura e dell’opera di Dio stesso. Alla
domanda di mostrare il Padre, Gesl risponde: «Chi ha
visto me ha visto il Padre» (14,9).

Poiché si tratta di un essere che si attua come relazio-
ne personale, I'essere di Gesh esprime 1'essere divino
come amore che si dona agli uomini. La lettura storico-
concreta della figliolanza divina di Gest trova la sua
espressione pill chiara nel significato teologico della cro-
ce. Egli pero vive la sua comunione con Dio nella vita
concreta, rendendo possibile pure a noi la realizzazione
della nostra partecipazione. Tutta la storia di Gesi, ma
specialmente le sue parole e le sue opere, rivelano e
comunicano il Padre.

3.1. La carne di Gesi: il cardine della salvezza

L’umanita concreta di Gesi € il solo luogo, in cui Dio si
rivela e si comunica nella sua verita. 11 suo corpo, croci-
fisso e glorificato, & il nuovo tempio di Dio. 2,13-22
mostra che Gesil, con la sua umanita di crocifisso e risor-
to, ¢ il luogo della presenza di Dio. L’espulsione dei
mercanti e dei cambiavalute dal tempio prefigura la fine
del culto del tempio. Questa avviene con la scelta, da
parte di Gesu, di fedelta allo statuto di Figlio vissuto fino

all’estremo.

Si avvicinava intanto la Pasqua dei Giudei e Gesh sali a
Gerusalemme. Trovd nel tempio gente che vendeva buoi,
pecore e colombe, e i cambiavalute seduti al banco. Fatta
allora una sferza di cordicelle, scaccid tutti fuori del tempio
con le pecore e i buoi; gettd a terra il denaro dei cambiava-
lute e ne rovescid i banchi, e ai venditori di colombe disse:
«Portate via queste cose e non fate della casa del Padre mio
un luogo di mercato». I discepoli si ricordarono che sta
scritto; Lo zelo per la tua casa mi divora, Allora i Giudei

197




presero la parola e gli dissero: «Quale segno ci mostri per
fare queste cose”. Rispose loro Gesi: «Distruggete questo
tempio ¢ in tre giorni lo fard risorgere». Gli dissero allora i
Giudei: «Questo tempio & stato costruito in quaraniasei anni
e tu in tre giorm lo farai risorgere?». Ma egli parlava del
tempio del suo corpo. Quando poi fu risuscitato dai morti, i
suoi discepoli si ricordarono che aveva detto questo, e cre-
dettero alla Scrittura e alla parola detta da Gesu.

Gesu si confronta con il tempio. Il proprio comporta-
mento riguardo ad esso & regolato dal modo, con cui
Dio viene onorato nel tempio. Commerciare animali
sacrificali & un’attivita utile, ma che deve essere tenu-
ta lontana dal luogo della presenza e della venerazione
di Dio. Gesl agisce in onore del Padre. Nella casa del
Padre ¢ la presenza del Padre, che deve occupare pen-
sieri ¢ azioni. Gesu chiama Dio suo Padre e regola il
proprio comportamento in base all’idea che ha della
casa di Dio.

Gesi si & richiamato alla dignita della casa del Pa-
dre. I giudei considerano presuntuosi il gesto di Gesu
e la sua pretesa; vogliono da lui le prove. Egli accenna
loro il segno tra tutti i segni, I"ultima e decisiva con-
ferma della propria opera e della propria rivendicazio-
ne. Con le parole «Distruggete questo tempio e in tre
giorni lo ricostruird» (2.19), accenna alla sua morte
violenta e alla risurrezione. Con cid rimanda alla meta
e al compimento del suo cammino terrestre. La risur-
rezione confermera colui, che per la swa opera e la sua
pretesa @ stato crocifisso. Il tempio € decaduto, perché
& giunto il Messia, la nuova alleanza.

Per mezzo della morte in croce sard innalzato il
nuovo tempio. Il Cristo risorto & il nuovo tempio. Egli
¢ il ‘luogo’ definitivo della presenza di Dio nel suo
popolo e dell’adorazione di Dio da parte del suo popo-
lo: & la perfetta “casa del Padre’. L'umanita storica e
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concreta di Gesu & il luogo, in cui il Dio invisibile si
rivela nella sua verita e in cui I’'uomo pud incontrare
Dio. Il corpo del Cristo risuscitato & 1’unico luogo
della presenza salvifica di Dio (1,14), il centro del
culto in Spirito e verita (4,21 s.), il tempio spirituale
da dove zampilla la sorgente d’acqua viva (7.37-39;
19,34).

A partire dalla risurrezione di Gesi i discepoli ca-
piranno e riconosceranno il significato della sua pa-
rola e della sua opera. ‘Ricordare’ in Giovanni non
significa solo rammentare una parola o un gesto del
Cristo terreno. Vuol dire anche comprendere, alla lu-
ce della risurrezione, dello Spirito e dell’esperienza
cristiana, che quella parola e quel gesto realizzano le
Scritture. I discepoli percorrono una lunga strada as-
sieme a Gesl. Ma solo la sua risurrezione dard la
luce, che illumina ogni oscurita. Solo il compimento
del cammino di Gesl rendera possibile capire lui, le
sue parole, le sue opere e ’intero suo percorso. Ri-
cordando, i suoi discepoli capiranno, con ’aiuto della
Scrittura, la morte di Gesl e crederanno alla Scrittu-
ra. Capiranno perd anche la parola di Gesh e crede-
ranno a lui. Discepoli sono coloro, nei quali I’opera
di Gesi raggiunge il fine: coloro che lo capiscono e
credono in lui.

Coll’incarnazione la Parola eterna assume su di sé la
natura umana nella sua mortalitd, Gesi, il Figlio di Dio, &
un uomo vero e concreto. L'incarnazione inaugura un’e-
conomia di corporeitd. E necessario vedere 1’umanita di
Cristo con i propri occhi, ascoltarla con le proprie orec-
chie, toccarla con le proprie mani, per entrare in comu-
nione con i} Padre. Occorre mangiare questo corpo ¢ bere
questo sangue per avere la vita (6,53). Per andare a Dio
non c¢’e altra via che la carne del Verbo (14,6), di questo
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uome che ha vissuto tra gli uomini, che ha conosciuto
I'odio e l’amicizia, che ha amato i suoi amici, pianto
davanti alla loro morte (11,35) e s’& turbato di fronte alla
sua (12,27y~.

Si tratta di una verita di salvezza. Se il Verbo si & fatto
carne, questa ¢ divenuta rivelazione e strumento di sal-
vezza. Se Dio & entrato corporalmente nella carne umana,
ha redento e santificato tutto il nostro essere umano. Ha
cambiato radicalmente la situazione umana ¢ le condizioni
di possibilitd. Cosi non esiste pitl nessuna dimensione u-
mana che sia fondamentalmente senza Dio e lontana da
Dio. Allora la carne umana non & maledetta; ¢ 'intera
realtd non & destinata all’insignificanza. La vita umana
pretende un rispetto assoluto; e la creazione deve esser
oggetto di utilizzo rispettoso e non di sfruttamento siste-
matico.

L.a carne di Gesu sta alla base della visione simbolica
di Giovanni. Per lui tutti i gesti di Gesl sono ‘segni’, che
manifestano il suo essere profondo e simbolizzano i doni
da lui portati. Tutto cio richiama il linguaggio delle para-
bole nei vangeli sinottici. Se Gesi parla in parabole, vuol
dire che ci sono somiglianze e proporzioni tra le vicende
umane e il regno di Dio. Questo pud essere decifrato a
partire dalla realtdh umana; e dalle cose si pud arrivare a
Dio. Proprio come dice il prefazio del Natale: «perché
conoscendo Dio visibilmente, per mezzo suo siamo rapiti
all’amore delle cose invisibilix.

C’¢ una logica dell’ incarnazione, per la quale Dio non
ha scelte un modo glorioso per farsi vicino all’uomo.
bensi un modo di abbassamento e di umiita. Coll’incarna-
zione, Giovanni porta alle estreme conseguenze la teolo-

2 Cfr. C. TRAETS, Vour Jésus et le Pére en lut selon I'Evangile de saint Jean,
PUG, Roma 1967.

200



gia della dimora di Dio tra gli vomini: il Verbo, oltre a
farsi carne, ha posto la sua dimora in mezzo a noi. Il
termine ‘gloria’ non & legato solo all’incarnazione, giac-
ché la vera gloria si manifesta nella croce. L’abbassamen-
to supremo di Gestl & contemporaneamente la sua massi-
ma glorificazione.

3.2, La parola di Gesii come parola del Padre

Secondo 12,44-50 la parola di Gesu & la parola di Dio.
Essa viene dal pili forte legame con Dio. E vincolante, in
quanto ha il peso della parola di Dio. Chi accoglie questa
parola e la fa propria, si lega con Dio: e cid ¢ salvezza.
Chi disprezza e respinge tale parola, si pone contro Dijo:
e cid & perdizione. La parola di Gesil, che proviene da
Dio, che deve essere accolta e con la quale ciascuno
decide da sé il proprio destino, significa luce e vita.

Gesi allora gridd a gran voce: «Chi crede in me, non crede
in me, ma in colui che mi ha mandato; chi vede me, vede
colui che mi ha mandato. Io come luce sono venuto nel
mondo, perché chiunque crede in me non rimanga nelle
tenebre. Se qualcuno ascolta le mie parole e non le osserva,
io non lo condanno; perché non sono venuto per condannare
il mondo, ma per salvare il mondo. Chi mi respinge e non
accoglie le mie parole, ha chi lo condanna: la parola che ho
annunziato lo condannera neil’ultimo giorno. Perché io non
ho parlato da me, ma il Padre che mi ha mandato, egli stesso
mi ha ordinato che cosa devo dire e annunziare. E io so che
il suo comandamento & vita eterna. Le cose dungue che io
dico, le dico come il Padre le ha dette a me».

Sono le ultime parote ‘pubbliche’ di Gesi al ‘mondo’.
L’evangelista conclude la prima parte del suo vangelo
con un breve riassunto della rivelazione, che Gesi ha
fatto di se stesso. E un ultimo appello.
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Viene ribadito che il Figlio & la trasparenza del
Padre. Gesit ¢ mandaio dal Padre ed ¢ il suo unico
rivelatore. La sua parola & la parola di Dio. E vinco-
lante e ha il peso della parola di Dio. Gesl parla della
saldezza indistruttibile del suo legame con il Padre.
Eghi & la parola di Dio in persona (1,1). E questa la
ragione che rende decisivo I’incontro ¢on lui. Chi cre-
de in Gesl crede al Padre. Chi vede Gesu vede il
Padre.

Gest ¢ venuto nel mondo per essere luce e vita: per
salvare, non per condannare. Egli dice solo parole di
salvezza da parte di Dio. Il messaggio, che ci rivolge,
& per la nostra vita. Cid nonostante la sna venuta rap-
presenta un giudizio. Questo coincide con I'accetta-
zione o il rifiuto della sua parola. La rivelazione esca-
tologica di Dio in Gesl Cristo pone ogni uomo di
fronte ad una decisione vitale e definitiva. 11 giudizio
allora & solo I'altra faccia del rifiuto della grazia of-
ferta. Tutto cid che fa e dice, egli lo fa come inviato,
non da se stesso. E questo compito significa vita e
salvezza.

Nei vv. 48-50 ¢'& un riferimento a Deuteronomio
18,18-19 sul profeta escatologico e definitivo, mag-
giore di Mosé. Mentre il Deuteronomio presenta Dio
come attore del giudizio, Giovanni attribuisce tale
ruclo alla Parola. In questo compendio manca assolu-
tamente il modello della *discesa-ascesa’. 11 modello,
che qui si impiega. & quello della *missione’, dove
Vinviato & colui che lo invia. E il modello del ‘mes-
saggero di Dio’. Ma nel vangelo di Giovanni decisiva
€ proprio la persona dell’inviato: si tratta di un mes-
saggero, che pretende si creda alla sua persona e non
solo alle parole che proferisce in nome di Dio. La sua
stessa persona & da Dio: & la presenza di Dio fra noi.
Le sue parole hanno solo lo scopo di purificare (15,3),
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santificare (17,17), dispensare la vita (8,51) e liberare
(8,31-32).

La parola di Gesn, che viene da Dio ¢ con la quale
ciascuno decide da sé la propria sorte, significa luce e
salvezza Si manifesta attraverso la persona di Gesl.
Egli ¢ la luce che rende visibile tutio nella sua vera
realtd: in primo luogo Dio, poi I’'uomo e il mondo.
Egli ¢ la salvezza da ogni perdizione. Ci dona la vita
eterna, ammettendoci nella vita che egli conduce con
il Padre.

Quanto Gesu dice e fa, lo dicono e lo fanno la parola e
'iniziativa di Dio in ltui. Giacché egli non parla da se
stesso (7,17-18; 14,10) e in cid rivela la sua identitd con
il Padre (8,28). Non & venuto di propria iniziativa (7,28;
8,42). Non presenta la propria dottrina come un’inven-
zione personale, bensi come ricevuta dal Padre. 1l Cristo
dice cid che ha visto presso il Padre (1,18; 3,11; 8,38). Ha
fatto conoscere a noi tutto cid che ha udito dal Padre
(15,15). Trasmette le parole ¢ I'insegnamento del Padre
(3,34; 8.28; 14,24; 17,8,14).

La parola di Gesl & la parola del Padre. Le ‘parole’ del
Figlio sono un’unica parola, che il Padre rivolge al mondo
mediante il Figlio suo (17,14). La parola del Padre & veri-
ta (17,17). Nelle ‘parole’ di Cristo si rivela la sua intima
comunione col Padre (8,37,43,47,51). La sua parola viene
dal pin forte legame con il Padre. 1l rapporto con il Padre
¢ il suo piu intimo segreto, il cuore e la vita della sua
persona e della sua azione. Gesu & solo eco del Padre: egli
& il Verbo di Dio in persona (1.1).

Agostino, nel suo commento al vangelo di Giovanni, si
sofferma sull’affermazione: «la mia dottrina non & mia,
ma di colui che mi ha mandato» (7,16). Si avvale di que-
sto paradosso per spiegare 1’aspetto paradossaie dell’idea
cristiana di Dio e dell’esistenza cristiana in generale. Egli
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si chiede se non sia uno smaccato controsenso, dire: il mio
non & mio. Ma — si domanda - che cos’& questa “dottrina’
di Gesi. la quale € sua e al contempo non sua? Gesu € ‘la
Parola’; e cosi risulta dimostrato che la sua dottrina & lut
stesso. L.a massima di Gesa ci viene allora a dire: Io non
sono solo io; io non appartengo a me stesso, in quanto il
mio ‘io” & proprieta d’un altro. Che cosa & piu tuo di te
stesso; ¢ che cosa & meno tuo i te stesso?™

J. Ratzinger™. che riporta il testo di Agostino, cosi
prosegue, L’elemento pit intimamente soggettivo, cid che
€ nostra unica ed esclusiva proprieta, ossia il nostro ‘io’, &
al contempo il meno nostro di tutti, perché non abbiamo
ricevuto il nostro 10’ da noi stessi ¢ per noi stessi. Sicché,
qui, 1l concetto di sostanza (ossia della cosa sussistente a
sé) viene superato, in quanto si vede che un essere umano
consapevole di se stesso comprende di non appartenere a
se stesso ‘nel’ suo sussistere autonomo. Un tale essere
giunge a prendere coscienza di sé unicamente staccandosi
da se stesso, ritrovando la sua vera originalith proprio
nella correlazione.

3.3. Le opere di Gesli come opera del Padre

Tutto I"operato di Gesu & diretto ad aprire gli occhi del-
I'umanita sulla propria missione e a rivelarle il Padre.
5.19-30 contiene il discorso sulle opere del Figlio: il
Padre ha rimesso al Figlio il potere di dare la vita.

Gesli riprese a parlare e disse: «In veritd, in verita vi dico, il
Figlio da sé non pud fare nulla se non ci¢ che vede fare dal
Padre; quello che egli fa, anche il Figlio lo fa. 11 Padre

" AcosTivg, In Johannis Evangefuon, tr. XX1X, 3 (su Gv 7,16), in CChr 36,
p. 285.

M Cfr. J. RatziNGeR, Introducione al cristunesime, Queriniana, Brescia
1969, pp. 145-146.
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infatti ama il Figlio, gli manifesta tutto quello che fa e gli
manifesterd opere ancora pill grandi di queste, e voi ne
resterete meravigliati. Come il Padre risuscita i morti e da la
vita, cosi anche il Figlio d& la vita a chi vuole; il Padre
infatti non giudica nessuno ma ha rimesso ogni giudizio al
Figlio, perché tutti onorino il Figlic come onorano il Padre.
Chi non onora il Figlio, non onora il Padre che lo ha manda-
to. In veritd, in verith vi dico: chi ascolta la mia parola e
crede a colui che mi ha mandato, ha 1a vita eterna e non va
incontro al giudizio, ma & passato dalla morte alla vita. In
verita, in verita vi dico: & venuto il momento, ed & questo, in
cui i morti udranno la voce del Figlio di Dio, ¢ quelli che
I'avranno ascoltata, vivranno. Come infatti il Padre ha la
vita in se stesso, cosi ha concesso al Figlio di avere 1a vita in
se stesso; e gli ha dato il potere di giudicare, perché & Figlio
dell’uomo. Non vi meravigliate di questo, poiché verra ’ora
in cui tutti coloro che sono nei sepoleri udranno 1a sua voce e
ne usciranno: quanti fecero il bene per una risurrezione di
vita e quanti fecero il male per una risurrezione di condanna.
Io non posso far nulla da me stesso; giudico secondo quello
che ascolto e il mio gindizio & giusto, perché non cerco la
mia volonta, ma la volonta di colui che mi ha mandato».

Il discorso, che consegue la guarigione dei paralitico
e la polemica sull’ osservanza del sabato, & un discorso
di rivelazione sulle opere di Cristo. Gesu identifica la
sua attivita con quella di Dio. Come opera Dio Padre,
cosi opera anche Gesit in quanto Figlio di Dio. Egli
agisce in stretta comunione con il Padre suo: il Padre
agisce nel Figlio. Il loro vperare & comune. Questa
comunione con il Padre ha la sua sorgente nell’amore
del Padre per il Figlio. Il segreto celato nel cuore delle
opere del Cristo sta nel fatto che esse rivelano I’amore
del Padre per il Figlio e del Figlio per il Padre e il loro
comune amore per gli vomini.

Il Figlio & all’ascolto del Padre e attento alla sua
volonta. Egli contempla il Padre che agisce e non fa
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nulla da sé (5.19.30). La sua volonta dipende dalla
volonta del Padre: se ne nutre (4,34} e la media nell’a-
more, liberamente e totalmente. L'obbedienza di Gesit
al Padre lo spinge a compiere le sue opere. 11 Padre.
che ama il Figlio, gli mostra ogni cosa e agisce in lui
(5.20). 11 Figlio & amato dal Padre ed a lui obbediente.
Dal Padre discende ’amore e dal Figlio sale 1’obbe-
dienza. 11 Padre & definito come amore, come dono. In
Giovanni I’azione del Padre viene espressa col verbo
‘dare’: 1'iniziativa ¢ del Padre e consiste nella dona-
zione. I1 Figlio viene definito come docilita e obbe-
dienza. Gesu si sperimenta come dono di Dio.

1l Figlio prolunga il movimento di donazione del
Padre: il donato si fa dono per noi. L'opera di Gesu
trova la sua radice nell’essere stesso del Figlio. Dal
legame. che Geslt ha con il Padre, dipende il significa-
to delle sue opere. Queste si riducono sostanzialmente
a due: vivificare e giudicare. Questo doppio potere,
che nella Bibbia & propriamente divino. & integral-
mente comunicato al Figlio. Il Padre ha rimesso al
Figliv il potere di dare la vita e di esercitare il giudi-
zio. Le opere del Cristo sono dono del Padre al Figlio
(5,36; 17,4). Vita e giudizio sono contemporaneamen-
te realta presenti (escatologia presente) e future (esca-
tologia futura).

11 Cristo salvatore trova la sua origine nei rapporti.
che intercorrono tra il Padre ¢ il Figlio. Dio & vita e il
Figlio ha in comune con il Padre tale vita. Percido Gesu
da al credente la vita, che egli dispone come il Padre
stesso, La fede fa riconoscere nella sna parola la stes-
sa parola del Padre e al suono della voce del Figlio di
Dio i morti spiritvali rivivono. Di qui deriva la decisi-
vitd della sua parola. L'ascolto di essa ¢ decisivo per
avere la vita e sfuggire al giudizio. Gesu sara infatti il
giudice supremo nella risorrezione dei morti all ulti-
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mo giorno (5,28). Questo giudizio rivelera I’esito del
processo inaugurato dalla venuta del Figlio (5,25;
12,31). Gli vomini saranno giudicati secondo la fede
accordata o rifiutata a Gesi, salvatore di quanti non lo
respingono (3,18; 8,15; 12,47).

Percid in questo discorso di rivelazione ci viene
presentato chi ¢ Gesi per noi: il Figlio di Dio e la
salvezza per noi. In lui si rivela 1’azione salvifica del
Padre e in lui viene donata Ia possibilita di avere la
vita — ora nella fede e domani nella risurrezione — e
di sfuggire al giudizio. La fede, intesa come acco-
glienza, fa passare dalla morte alla vita. I1 darsi di
Gesl a noi ¢ innanzitutto la sua risposta al Padre: l1a
sua obbedienza, che nasce da un’esperienza di amore
¢ si esprime in termini di liberta. T1 Cristo obbedisce
perché amato ¢ perché la sua obbedienza & 1’espres-
sione dell’amore verso il Padre e verso noi. Nel mo-
vimento di amore e di obbedienza di Gesd cio2 si
rivela non solo ’essere personale del Figlio, ma an-
che la verita dell’uomo, il progetto che 1'uomo deve
far proprio per avere la vita,

L’opera del Figlio & di vivificazione e di creazione. Essa
¢ affidata alla responsabilita di Gesi, perché la realizzi
con la sua ‘opera’ di obbedienza e di amore. Il termine
‘opere’ in Giovanni, che diviene predominante rispetto al
termine ‘segni’ a partire dal capitolo 5, & quasi sempre
solo sulle labbra di Gesu. Le ‘opere’ sono tipiche di Gesi
e contemporaneamente di Dio. Il Padre ha reso testimo-
nianza al Figlio mediante le opere che compie in lui
(5,36); le ‘opere’ di Gesi testimoniano che 1’ha inviato
Dio (5,36); il Padre stesso compie queste opere (14,10).
Le “opere’ rivelano la presenza di Dio in Gest. E in lui
che si concentra tutta 1’azione divina tra gli uomini. At-
traverso le sue ‘opere’ & Dio Padre che agisce nel Figlio
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suo a vantaggio degli uomini. In Gesl & il Padre che
agisce, perché Gesu & il Figlio, nel quale e con il quale il
Padre ‘opera’.

10.25-30 e 37-38 descrive quale sia il significato di
Gesi per noi e come esso sia fondato sul suo rapporto con
Dio. E il pastore che dona la vita eterna. Nessuna potenza
€ in grado di distruggere la nostra comunione personale
con lui. Poiché Gestui non & solo, ma in stretta comunione
con Dio Padre. La comunione di Geslh con i suoi deriva
dal Padre ed & sotto la protezione del Padre. Costui ha
affidato a Gesi i discepoli, che sono al sicuro nelle mani
del Padre. Nessuno & pil potente di Dio Padre. Gesu buon
pastore & sostenuto dall’amore del Padre. La nostra fidu-
cla poggia sulla potenza e sull’amore del Padre. L'unione
di Gesu con 1 suoi & protetta dalla sua potente mano e
dalla potente mano del Padre. il Figlio e il Padre sono una
sola cosa nelle loro intenzioni e nella loro azione.

I gindei rinfacciano a Gest di bestemmiare Dio. Al-
I"accusa di bestemmia Gesu ribatte attirando 1’attenzione
sulle opere che compie: simili opere possono venire solo
dal Padre e gquindi dimostrano che il Cristo non pud essere
un bestemmiatore. Le opere mostrano che il Padre e Gesi
sono in perfetta comunione. Esse testimoniano che Dio
agisce in unione con lui. Dimostrano che guanto Gesit
rivendica ¢ degno di fede. perché & confermato da Dio.
Riconoscendo il suo legame con Dio, comprendono che
lui e il Padre vivono e operano nella piu stretta comunione
tra loro.

1 miracoli del Figlio, le sue ‘opere’, sono I’attivita del
Padre di creazione e di vivificazione. Vedendoli, noi ve-
diamo il Figlio e il Padre che egli manifesta. Per questo,
come i segni, anche le opere non possono essere viste nel
loro significato profondo senza I'intervento del Padre
(6,37.44). Esse hanno un principio. Per questo producono
un giudizio, in quanto costringono gli uomini a prendere
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posizione di fronte al loro principio. Esse hanno il valore
di rimandare a colui che sta alla loro origine. Le opere di
Gesu dunque, ma specialmente 1’opera suprema, per la
quale «dopo aver amato i suoi che erano nel mondo, li
amd sino alla fine» (13,1), in quanto dono del Padre,
portano a riconoscere il Padre.

E stato detto che in Giovanni «tutta la cristologia &
essenzialmente volonta, azione, obbedienza da parte del
Figlio. E cosi che nella nozione di Figlio si fondono co-
stantemente ’aspetto fisico ¢ quello etico»®. I1 Figlio &
I’obbediente. Cid appare dal fatto che le opere di Gesu
derivano dal Padre. Con cid si indica che la persona di
Gesl & cosi congiunta al Padre da costituire un unico
principio di operazione e quindi un’unica realta.

Ora, la presenza del Padre nella volonta del Figlio puo
essere pensata in termini di causalita ¢ concorso o di fina-
litd ¢ imperativita. Nel primo caso la volonta del Padre &
immanente a quella del Figlio come principio efficiente,
sul piano della ‘natura’; nel secondo, & presente come
motivo, sul piano della ‘persona’. Nell’uno viene espressa
la creazione di un’abilitazione e di una capacita: «I’opera
che tu mi hai dato ‘di’ compiere» (17,4). Nell’altro si
esprime un incarico o un mandato: «le opere che il Padre
mi ha dato ‘da’ compiere» (5,36).

Giocano qui due tipi di categorie concettuali: ontolo-
gico-naturalistiche (il Padre comunica al Figlio un pote-
re divino) ed etico-personalistiche (la volonta del Padre
si impone alla volonta del Figlio). I volere della perso-
na amata agisce come motivo del volere dell’amante. E
questo motivo si connatura alla volonta dell’amante, in
modo che 1’altro diventi una ‘seconda natura’. 11 Padre
& il motivo originario della volonta di Gesu, che la genera

¥ Rizar, Cristo verutd dell’womo, p. 212, Riguardo a cid che segue. ci
riferiamo alla stessa opera, pp. 203-206.
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come risposta libera e necessaria. Parlare di comunione
personale diviene allora pil facile assumendo categorie
di natura e identita, di fusione e assimilazione. Esse
perd non stanno a significare un’unita di essere e di
sostanza. Intendono invece dire una dualita di liberta in
un’unitd di amore.
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CAPITOLO TERZO

Il donarsi dell’amore di Dio principio
dell’vomo e del mondo nuovi

Giovanni non pone direttamente per ogni uomo 1’interro-
gativo da dove veniamo e dove andiamo. Esso viene po-
sto solo per Gesil Cristo (7,27-28,36; 8,14), perché solo
in lui il credente trova risposta. Lo schema interpretativo,
che sta alla base di tutto il quarto vangelo, della discesa e
dell’ascesa, della venuta e del ritorno del Figlio al Padre.
dischiude infatti una nuova possibilita che riguarda 1’ori-
gine dell’uomo e del suo senso. La grandiosa proposta, di
cui Gesu & il rivelatore e I’operatore, viene rivolta all’uvo-
mo. I1 mistero del Dio incarnato in Gesit Cristo chiede di
entrare nella sua vita, per potenziaria con il dono della
salvezza.

Esso pero, per entrare nella vita dell’vomo, deve esse-
re accettato con 1’adesione della fede in Gesii il Figlio di
Dio. «A quanti hanno accolto [il Verbo incarnato], ha dato
potere di diventare figli di Dio: a quelli che credono nel
suo nome, i quali non da sangue, né da volere di carne, né
da volere di vomo, ma da Dio sono stati generati» (1,12-
13). La fede ci unisce a lui e, per mezzo di lui, siamo
accolti nella comunione con il Padre. Con la sua media-
zione, siamo resi partecipi della sua unione con Dio, che &
vita e gioia eterna.

Il tempo di Gesil ¢ il tempo della figliolanza e quindi
della fondazione. C’é innanzitutto la fondazione della fe-
de e del senso. C’¢ poi la fondazione dell’umano e del
morale. L’'uomo e il mondo si presentano come immagine

211



del Padre e del suo amore. La comunione fraterna e il
servizio sono il vissuto umano della nuova vita in Cristo.
Ci sono inoltre le implicazioni dell’incarnazione per la
vita ¢ per il mondo.

. La partecipuzione all'incarnazione come il fine ultimo
di turto

Il problema ¢ quello della verita, ossia del vero motivo
della fede. Questa ¢ opera e dono di Dio. Il dono perd
fonda I’atto umano, libero e responsabile della decisio-
ne. La fede percio risulta nello stesso tempo azione gra-
tuita di Dio e azione responsabile dell’uomo. In modo
simile 1’esperienza della comunione con Gesu Cristo &
personale,

L'uome, mediante la comunione di fede con Gesi, giun-
ge alla comunione con Dio Padre. E in virtd del comuni-
carsi dell’amore di Dio che egli & chiamato alla figliolan-
za. Tuttavia nella relazione tra Padre e figlio, I'uomo vie-
ne costituito da Dio Padre nel suo proprio essere, ossia
come libertd nell’amore. Nel dono della figliolanza, noi
siamo nel Padre, insieme con Gesu Cristo, nel nostro es-
sere per Dio, per gh altri e per il mondo. Ci & data la
straordinaria possibilitd di vivere, in forza della comunio-
ne con Dio, il rapporto con la vita e con la realta. Viene
cosi superato ogni dualismo in un’unita storica e differen-
ziata. E la nostra partecipazione al Figlio di Dio incarnato
pud essere presentata come il compimento della storia.

I.1. La nostra fede, opera del Padre

La fede ¢ fondare tutta la propria esistenza sul Dio incar-
nato. Con essa Dio diviene il fondamento, il sostegno e il
contenuto della vita. Essa & possibile, perché la rivelazio-
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ne di Dio fa brillare ali’womo la luce della sua verita. Dio
illumina ‘gli occhi del cuore’ dell’uomo, lo attrae e 1o fa
vedere con ‘gli occhi della fede’. Chi crede, vede di pii:
la verita di Dio, ossia il suo amore, dischiude la verita
riguardo a noi stessi. La verita rivelata diviene credibile,
in quanto rende possibile ed esige la responsabilitd uma-
na. La fede percio ¢ interamente azione di Dio e intera-
mente azione dell’nomo. 20,24-29 conclude I'itinerario
della fede in Giovanni. Indica il vero sno fondamento e i
suoi motivi di credibilita.
Tommaso, uno dei Dodici, chiamato Didimo, non era con
loro quando venne Gest. Gli dissero allora gli altri discepo-
li: «Abbiamo visto il Signore!». Ma egli disse loro: «Se non
vedo nelle sue mani il segno dei chiodi e non metto il dito
nel posto dei chiodi € non metto la mia mano nel suo costa-
to, non crederd».
Otto giorni dopo i discepoli erano di nuovo in casa e
c’era con loro anche Tommaso. Venne Gesli, a porte chiuse,
si fermo in mezzo a loro e disse: «Pace a voil». Poi disse a
Tommaso: «Metti qua il tuo dito e guarda le mie mani;
stendi la tua mano. e mettila nel mio costato; e non essere
pill incredulo ma credente!». Rispose Tommaso: «Mio Si-
gnore ¢ mio Dio!», Gesh gli disse: «Perché mi hai veduto,
hai creduto: beati quelli che pur non avendo visto crede-
ranno!»,

I1 motivo dell’increduliti, di fronte all’annuncio della
risurrezione, viene trattato qui esplicitamente e dram-
matizzato. I discepoli, ai quali Gesu si & mostrato e
che ha inviato (20.19-23) assicurano a Tommaso, che
era assenfe: «abbiamo visto il Signore» (v. 25). Tom-
maso rifiuta di credere; esige che il Risorto appaia
anche a lui, come & apparso agli altri discepoli. Egli
rifiuta di rimettersi alla testimonianza del collegio a-
postolico. Egli richiede una prova. Vuole constatare di
persona, vedere, toccare. E I'esigenza critica dell’uo-
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mo. che pone le condizioni della sua fede e che pre-
tende dettare a Dio la via che deve seguire per rivelar-
si e per ottenere il suo assenso. L'uomo non si da, se
non domina il suo oggetto. E la chiusura di fronte al
mistero; & il misconoscimento della trascendenza e
della sovrana libertd de! dono di Dio.

Gesu appare e mostra 2 Tommaso i segni della sua
morte e del suo amore, i quali provano che lui & la
fonte della salvezza. Questi sono 1 segni distintivi del
Signore. che ha dato la vita per noi uomini, ha vinto la
morte e ¢i ha dischiuso la possibilita dell’eterna co-
munione con il Padre. Tommaso confessa il suo acce-
camento e riconesce la signoria divina di Gest: «Mio
Signore e mio Dio!» (v. 28). La risposta di Tommaso
rappresenta una delie pil alte espressioni della fede
cristiana. Il vangelo si apre e si chiude con il solenne
riconoscimento della divinita di Gesli. Qui perd il mo-
vimento & dal basso all’alto: Gest & ora pienamente
riconosciuto come Signore e Dio. Egli ha potenza de-
terminante e salvifica. Il rapporto con lui ha validita
definitiva e totale, perché questo Signore & Dio: & Dio
stesso che in lui si avvicina a noi e per suo tramite
dona la vita eterna. Gesu accoglie nella sicurezza data
dalla comunione di Padre e Figlio.

Non e facile vedere i segni della presenza di Dio nel
mondo. Ma a tutti Gesit amabilmente si rivela; per
tutti ¢’e la possibilita di aprirsi alla presenza del Si-
gnore. Percio Gesi pronuncia la beatitudine della fe-
de: «Beati coloro che credono senza aver veduto»
{v. 29). Gesli proclama felici coloro che. senza aver
visto con i loro occhi il Signore risuscitato, gli hanno
dato la loro fede, basandosi sulla testimonianza di co-
loro che "hanno visto. La fede normale riposa sul
fondamento dell’ascolto. Questa fede, spoglia e ado-
rante, sa vedere il Signore nei segni stabiliti della sua
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presenza e del suo amore. Beati noi, se aprendo gli
occhi sui segni della presenza di Dio nella nostra vita,
crediamo alla potenza della risurrezione di Gesu pre-
sente tra noi.

Il racconto di Tommaso & il punto di passaggio
dalle apparizioni alla testimonianza, dalla visione al-
I’annuncio. Si apre sul tempo deila Chiesa. Nel tempo
di Gesi visione ¢ fede vanno insieme; ora perd & suffi-
ciente la testimonianza apostolica. L’esperienza apo-
stolica & il risultato della visione storica e della comu-
nione di fede con il Signore. Ora la storia di Gesn ¢
trasmessa per via di testimonianza, come ‘una memo-
ria’ fedelmente raccontata. A tutti coloro che accolgo-
no I’annuncio ¢ offerta 1'esperienza personale e diret-
ta del Cristo risorto, della gioia, della pace, del perdo-
no dei peccati, della presenza dello Spirito. Con que-
sto I’evangelista invita il lettore a rimettersi alla sua
testimonianza apostolica, fidandosi della quale noi
dobbiamo credere. Il vangelo di Giovanni & infatti
‘memoria’ della storia di Gesit — che fu per lui oggetto
di visione, ma che per noi & solo accettazione di una
testimonianza — ed esperienza di fede che invece pos-
siamo fare nostra. La fede ci unisce a Gest Figlio di
Dio ¢, per mezzo di lui, siamo accolti nella comunione
con Dio Padre. Questa & la vita eterna.

La verita dell’atto di fede & data dalla sua motivazione.
Questa pud essere il vero e proprio fondamento della
fede; pud perd essere anche la sua giustificazione razio-
nale e la sua credibilita. Ora, per Giovanni I’esperienza di
fede & nello stesso tempo un dono di grazia e una decisio-
ne conforme alla ragione e responsabile. Egli non vede i
due concetti sullo stesso piano. Il credere come decisione
& un principio indiscutibile, a causa dell’appello del rive-
latore e dell’esigenza di fede rivolti a tutti gli vomini.
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Ma, attraverso la riflessione sull’incredulita, egli giunge
all’idea che la fede & dono e grazia di Dio. Essa non ¢
infatti un’opera umana simile alle opere della legge, ma
solo la risposta, che si deve dare alla rivelazione di Gesit
¢ che & resa possibile dalla rivelazione stessa e dalla
grazia di Dio.

La fede & innanzitutto un dono, perché si radica nella
‘veritad' rivelata di Dio. Essa non & una possibilita umana.
Non mette al centro la liberta dell’'uomo, che persegue le
sue mete. La ‘veritd’ rivelata da Dio & il fondamento della
fede. Questa & infatti il frutto dell’amore del Padre che
opera nel mondo. 11 cammino verso Gesu & reso possibile
dall’amore di Dio: con Gesh “la grazia e la veritd’, ciog il
modo d'essere di Dio, ci ¢ definitivamente comunicato
{1.17). La fede si fonda su questa rivelazione e parola di
Dio. 11 discepolo deve tutto all’amore con i1l quale Gesi lo
ha amato. Quest’amore non solo ha prevenuto la risposta.
ma i"ha anche fatta nascere e non cessa di sostenerla.
L'amore e le scelte di Gesl vengono prima (6,70: 15,16).
Poiché Gesi ¢ ‘passato’, si & ‘voltato’, ha fermato il suo
sguardo, ha parlato, ha interrogato, ha invitato ad andare a
vedere, ha aperto la sua abitazione, allora il discepolo ha
potuto mettersi in cammine dietro a lui.

Il credente poi diventa tale in forza della grazia preve-
niente di Dio. Costui nella fede ci “attira’, ci affascina e ¢1
convince'. L’incontro con il Signore Gesli, la comunione e
I’intelligenza sempre piu profonda del suo mistero, vanno
oltre il semplice aver visto o il semplice sapere. Si aprono
su un’accoglienza interiore, su un abbandono confidente e
su un ascolto del Padre, che configurano la fede come

' Nella terza parte ritorneremo a parlare det dono delle condiziont di possi-
bilita. della luce e della grazia della fede, degli "occhi della fede’, ossia
quelly fanuliaritd, affinith e consonanza interiori, che sono create dall’espe-
rienza dello Spirito santy.
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grazia e dono interiore. Se il discepolo ha ‘riconosciuto’
in Gesi il suo ‘maestro’, se si € messo in cammino dietro
a lui, se si & legato con tutto il suo essere alla sua persona,
cid & anzitutto opera del Padre. Non si pud andare a Gesi
senza esser ‘attirati’ dal Padre (6,44) e docili al richiamo:
«Nessuno pud venire a me se non gli & concesso dal Padre
mio» (6,65). E possibile solo se ci si mette «alla scuola di
Dio» (6,45), se si & «da Dio» (8,47), se si ha Dio per padre
(8,42). Allora ci si sente attratti da una connaturalita verso
colui che & inviato da Dio, <i si sente intimamente sinto-
nizzati con le sue parole che manifestano il disegno di
Dio. 11 Padre dona a Gesu i suoi discepoli (6,37; 17,2,24;
cfr. 10,29).

I1 venire e pariare di Dio trasforma 1’uomo nel partner,
che dialoga con Dio. Egli & creato perché Dio gli parli ed
egli risponda, perché qualcosa accada tra Dio e lui. Il
dono perd provoca ¢ attende una risposta. Esso rende pos-
sibile 1'atto umano della fede. Il legame con Dio infatti
rende liberi da ogni pretesa assolutistica e liberi pure di
impegnarsi. Il riconoscimento di Dio & in grado di moti-
vare ¢ realizzare 1’autonomia umana. E chi crede riesce a
vedere di pilt e pfu a fondo che con la luce della ragione
umana. Solo 1’amore ci pud convincere: esso € la liberta,
che ci rende liberi (8,32).

1.2. La comunione personale tra Gesit Cristo e i suoi
discepoli

Le fede & I"immedesimarsi nell’atteggiamento piil intimo
di Gesii riguardo a Dio ¢ agli vomini. Con essa 'uomo
diventa una sola cosa con Gest Cristo e partecipa cosi
alla sua liberta e alla sua vita. Si tratta perd di una comu-
nione reciproca e personale. 15,1-10 descrive questo rap-
porto personale e diretto tra Gesi e i suoi discepoli.
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«lo sono la vera vite e il Padre mio & il vignaolo. Ogni
tralcio che in me non porta frutto, lo toglie € ogni tralcio
che porta frutto, lo pota perché porti piti frutto. Voi siete gia
mondi, per la parola che vi ho annunziato. Rimanete in me e
io in voi. Come il tralcio non pud far frutto da se stesso se
non rimane nella vite, cosi anche voi se non rimanete in me.
To sono la vite, voi i tralcl. Chi rimane in me ¢ io in lui, fa
molto frutto, perché senza di me non potete far nulla. Chi
non rimane in me viene gettato via come il tralcio e si secca,
e poi lo raccolgono e lo gettano nel fuoco e lo bruciano. Se
rimanete in me ¢ le mie parole rimangeno in voi, chiedete
quel che volete e vi sard dato. In gquesto & glorificato il
Padre mio: che portiate molto frutto e diventiate miei disce-
poli. Come il Padre ha amato me, cosi anch’io ho amato voi.
Rimanete nel mio amore. Se osserverete 1 miei comanda-
mentt, rimarrete nel mio amore, come io ho osservato i
comandamenti del Padre mic e rimango nel suo amore»,

Gesi afferma di essere, nella sua persona, la vera vite.
L’immagine della pianta di vite. come quella della
vigna, era divenuta nei profeti e nel giudaismo uno dei
simboli rappresentativi del popolo di Dio. Isracle era
«la vigna scelta» (Ger 2.21), che Dio aveva piantato ¢
curato nella speranza di un frutto abbondante. A que-
sta attesa, sempre tradita, Gesi dona la risposta per-
fetta. Egli si presenta come il rappresentante autentico
e il capo del popolo di Dio. In lui si realizza il vero
Israele: in lui la vigna fruttifica per Dio, Una tale
‘concentrazione cristologica® si spiega per il fatto che
Gesl non ¢ solo il dono di Dio, ma & anche la risposta
dell’uomo. Sulla croce ¢’ un Dio che si dona e insie-
me un uomo che accoglie e si dona. Il Padre finalmen-
te trova in Gesi la risposta che si attendeva.
L'affermazione del Cristo ¢ assoluta ed esclusiva.
Nessuno pud far parte del popolo di Dio, nessuno pud
fruttificare per Dio, se non appartiene alla vera vite,
cioé se non ¢ in Gesl come il tralcio & nella vite:
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«fuori di me non potete fare niente» (v. 5). ‘Rima-
nere’, ‘dimorare’, ‘abitare’ in Cristo, significa I'unio-
ne che si ha con lui mediante la fede. E appoggiarsi a
Cristo e non a se stessi. Gesl non dice dei tralci che
ess1 sono attaccat:, innestati, su di lui, come un ¢le-
mento aggiunto. «Ogni tralcio in me» (v. 2) indica che
i tralci formano con lui un solo essere, un solo organi-
smo spirituale. «L’immagine & quella di un essere vi-
vente collettivo e tuttavia perfettamente uno e perso-
nale, che comprende e sostiene tutta 1’umanita rigene-
rata in lui» (L. Bouyer). I1 popolo di Dio si costituisce
a partire da Gesll e in lui, con 1’accesso mediante la
fede all’unita del suo essere umano-divino. E median-
te la fede infatti che si dimora nella vite (vv. 4-7),
come ¢ grazie alla parola, ciog all’insegnamento di
Gesl, che i tralci sono mondati in vista di un frutto
piu abbondante (v. 3).

Tuttavia, la formula d’immanenza & reciproca: «... €
i0 in voi» (vv. 4-5). Questa reciprocita precisa la qua-
litd delia relazione tra la vite e i tralci, tra Gesi e i
suoi. Gest non crea solo 'unita dei tralci; ma la sua
presenza ‘in’ loro li fa esistere e vivere. Essa li rende
capaci di portare frutti abbondanti «a gloria del Pa-
dre» (v, 8). Tutto cid che fanno e tutto cid che sono
viene da lui. Gest & il principio interno, che anima, fa
vivere e dona amore. I discepoli vivono e fruttificano
in forza del sue ‘amore’. L.a formula ‘rimanete in me’
diventa: «<Rimanete nel mio amore» (v. 9). L’amore di
Gesl per i suoi discepoli costituisce 1’ambiente vitale,
nel quale essi perfezionano la loro crescita per la glo-
ria del Padre.

Gesit & la vite, 1 cui tralci devono portare ricchi
frutti. Gesl & anche il chicco di grano che, morendo,
produce molto frutto. I discepoli, uniti al Cristo, par-
tecipano alla feconditd spirituale del suo sacrificio.
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Essi cooperano allo sviluppo dell’opera salvifica. In
loro e attraverso loro il Cristo fruttifica. [ discepoli
hanno il compito di concorrere attivamente alla propa-
gazione della linfa unica, che di la vita al mondo. A
causa della loro unitd con la vite, si puo dire che & in
loro che la vite porta frutto; ed & net frutto portato da
loro che la vite manifesta la sua fecondita e la sua
gloria. Ma la condizione assoluta & che il tralcio dimo-
ri nella vite. che il discepolo rimanga in Gesu (vv.
4,6), che le parole di Gesii dimorino in lui (v. 7}, che
egli dimori nell’amore di Gesl (vv. 9s.). La fecondita
apostolica si misura dalla profonditd dell’unione con
la vite. Solo se ci sara questo legame con Gesu, costui
potra operare per mezzo dei suoi discepoli ed essi
potranno portare frutto.

Ora il segno che si dimora in Gesii, oppure che si
dimora nel suo amore, & che si osservino i suoi co-
mandamenti (v. 10) e in primo luogo quello che li
contiene tutti, ¢ioé 1l comandamento dell’amore fra-
terno. Il frutto che Dio vuole & I’amore. Questo ha per
modello 'amore, con cui Gesh ha amato i suoi. Ed
egli ha amato i discepoli come ii Padre ha amato lui.
Nell’amore di Gesu i1 discepoli sono raggiunti dal-
1"amore del Padre e conoscono I’amore del Padre. Essi
devono seguire Gesh sulla via dell’amore per il fatto
che egli ha fatto di essi i suoi amici, i confidenti del
suo pensiero, della sua missione, dei suoi disegni: «lo
non vi chiamo pini servi, perché il servo non sa ¢id che
fa il suo padrone; io vi chiamo amici, perché tutto cid
che ho udito dal Padre 1'ho fatto conoscere a voi»
(15,15). | discepoli sono 1'oggetto da parte di Gesi
d’una scelta personale e d’una missione propria: «Non
vol avete scelto me. ma io ho scelto voi e vi ho costi-
tuiti perché andiate e portiate frutto e il vostro frutto
rimanga» (15,16). «Questo vi comando: amatevi gli
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uni gli altri» (15,17). Nella comunitad dei discepoli,
penetrata da un tale spirito, abitera I’ amore stesso, che
unisce il Padre e il Figlio e con il quale il Padre e il
Figlio hanno amato il mondo. In essa 1’amore salvifi-
co continueri a rivelarsi e ad espandersi.

La formula dell’immanenza reciproca tra Gesi e i disce-
poli ¢ caratteristica delia teologia e della spiritualita gio-
vannee. La si incontra nel discorso eucaristico: «Chi
mangia la mia carne e beve il mio sangue, dimora in the ¢
io in lui» (6,56). Essa esprime ’unione che si stabilisce,
grazie al sacramento ricevuto nella fede: il discepolo di-
mora in Gesit e Ges dimora in lui. Indica una relazione
di presenza interiore, che & determinata dalla natura delle
persone in causa: [’una & sempre pill grande dell’altra,
specialmente se si tratta di una persona divina. Anche
nell’allegoria del pastore e delle pecore ricorre una for-
mula di reciprocita (10,14b-15), anche se il verbo usato
non ¢ ‘rimanere’, ma ‘conoscere’. La formula perd coin-
volge non solo Cristo e i discepoli, ma anche il Padre e il
Figlio. La formula di reciprocita & presente anche nel
primo discorso d’addio (14,20,23), dove pure il contesto
¢ ’amore e 1’osservanza dei comandamenti.

Mediante la fede nel Cristo, che viene e si dona a lui in
nutrimento, il discepolo & strappato a se stesso e decentra-
to. La sua dimora e il suo centro sono in Gesi, con il
guale forma una sola cosa. Egli & trasferito in Gesu che,
mediante il sacramento della carne e del sangue, gli co-
munica la vita di Figlio che egli ha dal Padre. Da allora il
discepolo vive in forza di Gesu, come Gesl vive «in forza
del Padre che & vivo» (6,57). Geslt «dimora in» lui, come
il Padre «dimora in» Gesii (14,10). La vita del discepolo
in Gesl & quindi la risposta alla presenza d’amore di Gest
in lui. La vocazione det discepolo & quella di dimorare in
Gesll, come mostra il racconto della vocazione dei primi
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discepoli. L'esperienza, personale e diretia, di comunione
con Cristo rappresenta in Giovanni l'ideale della raggiun-
ta maturita spirituale.

E perd necessario anzitutto che Gesd Cristo entri nel
nostro cuere e nella nostra vita, assumendone il possesso
¢ il controllo. Egli ¢i ama, si rivela e si dona, ci da la vita
eterna. Per essere discepoli di Gest, bisogna abitare nella
sua parola (8.31), in modo che essa assimilata penetri nel
piit profondo del nosiro essere e divenga la regola ispira-
trice di tutta la vita. Lo sforzo di entrare nel mistero di
Cristo deve legarsi all agire di Dio, a cid che viene da lui
e soprattutto al suo amore. Siamo inseriti in quell’amore
di Cristo, che ha la sua sorgente nella comunione del
Padre e del Figlio. ‘Rimanere nel suo amore” significa
imitare e prolungare la comunione, che unisce il Padre e il
Figlio e che storicamente si &€ manifestata nell’amore di
Cristo per 1 suoi discepoli (‘come 1o ho amato voi’). Que-
sto rimanere nell’amore consente una comunione perso-
nale, ossia la distinzione dei due soggetti, nella pit perfet-
ta unita.

1.3. La figliolanza come il compimento della storia

L'uomo & chiamato alla comunione con Dio Padre. E
I’autocomunicazione di Dio che fonda 'uomo e la sua
amicizia con Dio. L'essere figlio nel Figlio & il compi-
mento dell’uomo come persona. 17,20-26 presenta que-
sta comunione con Dio in Gesu Figlio, intesa come una
relazione d’amore mutua, intima e vitale®.

«Non prego solo per questi, ma anche per quelli che per la
loro parecla crederanno in me: perché tutti siano una sola
cosa. Come tu, Padre, sei in me e io in te, siano anch’essi in

= Cfr. G. SEGALLA. La preghiera di Gesit ol Padre (Giev 17), Paideia,
Brescia 1983,
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noi una cosa sola, perché il mondo creda che tu mi hai
mandato.

E la gloria che tu hai dato a me, io I’ho data a loro, perché
siano come noi una cosa sola. Io in loro e tu in me, perché
siano perfetti nell’unita e il mondo sappia che tu mi hai
mandato e 1i hai amati come hai amato me.

Padre, voglio che anche quelli che mi hai dato, siano con
me dove sono io, perché contemplino la mia gloria, quella
che mi hai dato; peiché te mi hai amato prima della creazio-
ne del mondo,

Padre giusto, il mondo non ti ha conosciuto, ma io ti ho
conosciuto; questi sanno che tn mi hai mandato. E io ho
fatto conoscere loro il tuo nome e lo fard conoscere, perché
I’amore con il guale mi hai amato sia in essi e io in loro».

Quando prega, Gesu sperimenta ed esprime cid che
egli ‘¢’. La sua preghiera & 1’espressione della sua
relazione col Padre, 1a manifestazione davanti a lui del
suo essere di Figlio unigenito. Questa comunione di
vita personale, nella quale Gesu riceve tutto dal Padre,
viene rivelata, comunicata a noi e proposta come mo-
dello per ’unita tra i cristiani. ‘La preghiera dell’ora’
si presenta perd come !'intercessione del Figlio al ter-
mine della sua vita terrena. L’ opera, che il Padre gli ha
‘dato da fare’, & stata condotta a buon fine (17,4); il
nome del Padre & stato rivelato agli uomini (17,6,26);
la missione affidata si compira con il ritorno dell’in-
viato al Padre in atto di obbedienza ¢ d’amore. La
preghiera di Gesl sfocia percid nel mistero che si &
manifestato nella sua esistenza storica e nella sua ob-
bedienza al Padre fino alla morte. Gesil non introduce
i suoi nell’estasi. Non comunica loro una gnosi astrat-
ta. Chiede per loro la comunione all’amore, che lo
unisce al Padre in reciprocita assoluta’.

* Cfr. pB LA POTTERIE, La preghiera di Gesii, pp. 66-79; 126-128.
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Gesi prega per tutti i credenti. In 17,20-21 egli
domanda che i suoi discepoli siano ammessi alla co-
munione del Padre e del Figlio e che in questo modo
siano una sola cosa tra loro. L'unita, per la quale Gesi
prega. & una partecipazione alla vita trinitaria. Essa
trova il suo modello e il suo fondamento nell’unita di
Padre e di Figlio. Essi possono esser una sola cosa, se
sono uniti il pin strettamente possibile al Figlio ¢ al
Padre. Questa upitd, la cui origine sfugge alle prese
dell’uvomo, poiché si radica nel mistero della vita divi-
na, diviene per il mondo un segno. Avendo la sua
sorgente in Gesi, essa testimonia la verita della sua
missione. Dimostra che egli & venuto dal Padre, porta-
tore di un messaggio e di una realtd che non sono di
questo mondo. Attraverso 'unitd dei suoi discepoli
Gesh vuole manifestare 11 mistero primo ¢ ultimo, il
principio e il fine di tutto: I'unita delle persone divine
nell’amore.

In 17,22-23 Cristo spiega come si realizzerd 1" unita.
Il principio ne sara l'irraggiamento della sua propria
gloria di Figlio comunicata ai suoi discepoli. Parteci-
pando a questa gloria, essi saranno una cosa sola,
perché tutti figli in lui e, a questo titolo, amati con
["unico amore del Padre. 11 fine & rendere testimonian-
za al Figlio e al Padre mediante 1’unita dei discepoli.
Attraverso essa il mondo € condotto a scoprire 1'amo-
re del Padre per gli uomini: amore, che & lo stesso
amore con il quale il Padre ama il Figlio. riportaio su
di loro. 11 vero annuncio evangelico avviene a partire
dall’intima unione col Signore Gesu e in lui col Padre,
la quale & fonte di santificazione personale e di amore
reciproco tra i cristiani e quindi I’anima di ogni attivi-
ta apostolica.

Gesu conclude la ‘preghiera dell’ora’ con una pro-
spettiva di escatologia, che prende in considerazione
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la gloria nella casa del Padre. Egli chiede che I’unione
dei discepoli con lui, iniziata qui sulla terra e vissuta
nelia fede, si completi nella contemplazione della sua
gloria presso il Padre. In 17,25-26 Gesi indica il fine
della sua missione messianica e dell’opera evangeliz-
zatrice dei discepoli. La rivelazione del nome del Pa-
dre ha per fine di introdurre gli uomini alla vita. Il
Padre non si rivela che donandosi e per donarsi. 11
voto supremo di Gesii & la comunione degli uomini al
suc amore. Cid non & possibile che per la presenza in
loro del Figlio. In virtd di questa sua presenza nei
suoi, I’amore con cui il Padre ama il Figlio si riporta
sui figli di Dio. Tutta la pienezza della grazia e della
verita (1,14-16) ¢ contenuta per noi nella presenza in
noi del Figlio. Questo & il grande fine, che i discepoli
devono avere davanti agli occhi: 1a conoscenza del-
I’ameore del Padre e 'unione con Gesu.

La salvezza cristiana, secondo Giovanni, consiste fonda-
mentaimente nella comunione con Dio Padre per mezzo
di Gesu Cristo. Viene presentata con una serie molteplice
di immagini e di temi. Vi & innanzitutto il tema dell’ ‘es-
sere in” 0 ‘rimanere in’ Dio. La cosiddetta ‘mistica’ gio-
vannea differisce dalla mistica ellenistica e da quella del-
le religioni orientali, perché & legata al Gesl terreno e
giunge alla sua piena realtd nel Cristo glorificato. Essa
poi dipende dail’agire di Dio, da cid che viene da lui ¢
soprattutto dal suo amore gratuito. Ora, come 1’ha dimo-
strato Nygren®, un tale amore & ignorato dai greci. Non &
inoltre una mistica indipendente dal tempo e dalla storia.
Come la comunione tra due persone pud costituire I’ani-

* A, NYGREN, Erds et agape. La notion chrétienne de Uamour et ses tran-
sformations, 3 voll., Aubier, Paris 1944-1951, specialmente pp. 201-222. E
perd criucabile la posizione di Nygren, secondo 1] quale Giovanni avrebbe
alterato 1’idea cristiana dell’ agapé mediante 1’idea greca dell’erds.
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ma di tutta la loro vita, cosi il legame profondo con Dio
rappresenta il segreto della vita cristiana.

Vi ¢ il tema della figliolanza, secondo cui il cristiano
partecipa del rapporto di vita che lega il Figlio al Padre.
Come c’e un influsso vitale che va dal Padre al Figlio e
dal Figlio al credente, cosi il credente condivide la vita del
Figlio e in questo maodo € reso partecipe del suo rapporto
intimo con il Padre. Unito al Figlio, figlio nel Figlio,
invoca il Padre come Gest. L.a "nascita da Dio’ esprime il
radicarsi della relazione con Dio nella potenza del suo
volere e nella forza del suo amore. E il vivere in posizione
completamente aperta: nel puro derivare da Dio e nel solo
tendere a Dio. La dottrina della figliolanza divina. offerta
agli nvomini in Cristo, costituisce il cuore del messaggio di
Giovanni. E questo il kervgma giovanneo: <A quanti perd
I"hanno accolto, ha dato potere di diventare figli di Dio: a
quelli che credono nel suo nome, i quali non da sangue, né
da volere di uomo, ma da Dio sono stati generati» (1,12-
13). C’¢ la gratuita del dono, data I'impotenza dell’uomo:
‘carne e sangue’ infatti sta ad indicare I'incapacita del-
I"'uomo di fronte a Dio e alla sua rivelazione, incapacita di
comprendere e di accogliere. L’ appartenenza a Cristo, alla
sfera divina, precede e condiziona 'esplicita adesione di
fede. Sono capaci di fede coloro che sono nati da Dio,
cioe che hanno una certa affinitd interiore con le cose di
Dio (cfr. 8,23,47; 10,14,26: 18,37).

La salvezza poi sta nella partecipazione attuale alla
vita di Dio. Siccome Dio & amore fin dall’eternita, la vita
eterna consiste nel partecipare a quello scambio d’amore,
che costituisce il mistero supremo di Dio. Frutto dell'u-
nione del credente al Figlio di Dio, essa & della stessa
essenza che la vita comunicata dal Padre al Figlio, ossia
divina. Il mistero dell’nomo sta nella partecipazione al-
"'unico amore, con il quale il Padre da tutta 1’eternita ama
il suo Figlio (17,26). E quindi stare presso il Padre e
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vivere dell’amore del Padre. Lo scopo del quarto vangelo
sta proprio nell’avviare alla familiarita sperimentale e al-
I’amicizia con Dio.

La salvezza consiste essenzialmente nella conoscenza
vitale di Dio in Gesi Cristo, alla quale conduce la fede. In
Giovanni fede e conoscenza sono strettamente legate. Es-
sé si compenetrano; perd non sono identiche. General-
mente & la fede che precede la conoscenza e che si espan-
de in essa (6,69; 8,31; 10,38). La fede nascente & chiamata
ad approfondirsi e a svilupparsi in una progressiva cono-
scenza della veritd. L.a conoscenza, come coronamento
della visione e dell’ascolto, consiste nella conoscenza del-
la fede. Questa ha per oggetto la verita (8,32) rivelata al
mondo da Gesu, ciog il nome del Padre manifestato nel
Figlio suo (17.6,11-14,26). La penetrazione sempre pill
profonda di questo mistero realizza il cammino che con-
duce alla vita. Essa & «la vita eterna» (17,3), posseduta gia
quaggill, mediante la comunione con Dio e la partecipa-
zione alla sua vita.

Questa conoscenza non & I’apprendimento dominatore
di un oggetto, ma & I’esperienza di una vita-amore che si
dona e uno scambio da persona a persona: essa ¢ comuni-
cazione, apertura e dialogo. Sono sempre la persona del
Figlio e attraverso lui la persona del Padre, che stanno al
principio e al termine. La conoscenza sta nella scoperta
del loro amore e nella ‘riconoscenza’ del done fatto al-
I’'uomo nella persona di Gesi. Per Giovanni conoscere &
entrare nel mondo dell’amore. Conoscere Gesu Cristo &
amare Gesl come |’amore stesso. Nel discorso sul buon
pastore la conoscenza & ’esperienza profonda dell’amore
di Gesui: conoscere ¢ ‘sapersi amati’. 15,14-15 mostra che
tra Gesll e i suci si ¢ creato, per iniziativa di Gesll, un
legame di amicizia. Egli fa dei discepoli i suoi confidenti
intimi, ai quali consegna i suoi segreti pill personali. La
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conoscenza quindi rappresenta nel quarto vangelo la ma-
turita della fede.

Luomo infatti & chiamato alla comunione con Dio, per
grazia. Con quesla si intende non tanto il dono di qualco-
sa, bensi Dio che nel suo amore si da e si comunica all’uo-
mo. La vita di comunione con Dio & quindi una relazione
intima, mutua e vitale, tra Lui e 1 credenti. E la possibilita,
offerta, di fondare la propria esistenza in Dio e di inserirsi
in Lui. I} sacrum commercium fra Dio e 1’'uomo & il cuore
del dato cristiano. La vita umana & un’esistenza che, nata
dal Padre, ritorna al Padre nel Cristo. E allora una vita
determinata dialogicamente: totalmente dal Padre e total-
mente per il Padre. Cid non significa che le rispettive
personalita siano assorbite 1'una nell’altra. La comunione
non & una confusione, ossia una mescolanza della perso-
nalitd umana e di quella di Dio. La dinamica dell’amore
consente di mantenere la distinzione dei due soggetti. pur
nella loro perfetta comunione. Dio dona se stesso all’altro
da sé, pur rimanendo Dio. E I’'uomo mantiene la distanza
incommensurabile che lo separa da Dio. 11 rapporto non &
di una goccia d’acqua coll’oceano. ma dell’occhio che si
riferisce alla luce.

In gquesta relazione tra Padre e figlio, I'uomo & costi-
tuito dal Padre nel proprio essere. Colui che ci rende figli
¢ pure colui che ci fa liberi e responsabili del mondo. La
piena comunione con Dio fonda infatti la libertd umana e
la liberta che si realizza nell’amore. L'uomo ¢ chiamato a
partecipare non solo alla figliolanza divina di Gesi, ma
anche alla sua umaniti storica, alla sua obbedienza e al
suo amore. Vive percio la propria comunione con Dio nel
suo essere per Dio, per gli uomini e per il mondo. E
chiamato a realizzare la relazione con la carne e con il
mondo in forza della comunione con Dio e non come
separazione da Dio. La pretesa del serpente di vivere il
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rapporto con ia realta in contrasto con Dio viene in questo
modo definitivamente sconfitta.

In questa maniera viene superato il dualismo fra Dio e
uomo, che non sono in contrasto o in paralielismo tra
loro. In Giovanni tra creazione ¢ salvezza c¢'é un’uniti
storica e differenziata, I'uomo & creato e amato da Dio
per la vita. E chiamato alla liberta della figliolanza nel-
I’amore. Il donarsi di Dio all’uomo, infatti, suscita la sua
personalita e libertd. La comunione con Dio ha una rile-
vanza e un’influenza determinante sull’uomo e la storia.
Per questo la realtd umana e storica ha un significato
positivo all’interno di queila cristiana. Percid la grazia
donata in Gesl Cristo presuppone la persona e la liberta
umate; ¢ le porta a compimento.

Presuppone tuttavia la persona come una realtd, che
rinvia dinamicamente oltre se stessa ed € aperta all’unita
tra Dio e I’'uomo. La comunione con Dio trinitario rappre-
senta quindi la realtd, verso la quale noi uomini siamo da
sempre nel profondo orientati. Essa & il compimento della
destinazione soprannaturale, gia data con la natura del-
I’uomo. Costui trova la sua piena realizzazione, se si tra-
scende nella comunione con Dio. Egli & I’essere che supe-
ra infinitamente se stesso (B. Pascal). Il suo cuore & cosi
grande e cosi vasto che Dio solo & in grado di riempirlo.
«Perché tu ¢i hai fatti per te; e il nostro cuore & inquieto
finché non riposi in te» (Agostino).

2. L'uemo come immagine della comunione con Dio
Padre

L’interpretazione giovannea dell’uomo & cristocentrica,
nel senso che trova nella vicenda di Gesii con i suoi
discepoli il criterio di misura dell’intera storia. In un tale
progetto rientra, anche se implicitamente, un modo di
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pensare la vita umana, che ha il suo fondamento e model-
lo nella libertd umana di Gest (il totalmente libero e
senza peccato: 8,46), nella sua obbedienza e nel suo amo-
re. Si ha innanzitutto il problema della tensione tra le
strutture della persona e la ‘predeterminazione divina’,
tra la libera e responsabile decisione dell’uomo e la gra-
zia di Dio.

C’¢ poi la questione della relazione tra la comunione
con Dio e l'umana realizzazione. Di fronte al dialogo
trinitario si possono avere due diversi atteggiamenti. Si
pud considerario un mistero che riguarda Dio, ma poco o
niente I'vomo. Si pud invece vedere nella comunione tri-
nitaria il fondamento stesso della vita umana, che ne viene
ad essere il segno. Cosi la comunione fraterna e il servizio
d’amore, in quanto fondati sull’amore del Padre, ne ven-
gono ad essere 'immagine e lo strumento. Allo stesso
modo la comunione tra gli uomini, che si radica nell unita
trinitaria, diviene il segno che porta a credere nella mis-
sione divina di Gesu,

2.1. Unita di dono e liberty’

In Giovanni si trovano affermazioni, che sembrano ri-
condurre la fede in Gesl o 'appartenenza alla sua comu-
nitd ad una predestinazione divina, nel senso che I’agire
di Dio, la sua elezione e la sua guida, sono decisivi nella
separazione fra credenti € non credenti. Queste afferma-
zioni trovano espressione in 9,39, dove lo scopo della
missione di Geslt nel mondo & detto consistere nel giudi-
zio. Esso viene precisato con 1'affermazione che coloro
che non vedone vedranno. mentre colore che vedono di-
venteranno ciechi. La riflessione di Giovanni in 12,38-40

* Cft. R. SCHNACKENBURG, Autonomia di decisione e responsabilig, prede-
stinazionc ¢ impenitenza, in Ip, Il Vungelo di Giovanni. 11, pp. 435-460
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mostra come stia, dietro la separazione degli uomini in
credenti e non credenti, in maniera determinante la vo-
lonta di Dio. S§i parla percio di un ‘determinismo’ giovan-
neo, che annulla la libera personalita umana ¢ che quindi
pone il problema del libero arbitrio dell’'uomo ¢ della
predestinazione divina. Ci sono perd in Giovanni molte
altre affermazioni, che lasciano all’uomo la decisione di
credere e la responsabilita di un rifiuto incredulo dell’in-
viato di Dio. Ci sono quindi due serie di affermazioni,
delle quali ’'una ha per oggetto la libera decisione del-
I’'uomo e I’altra la decisione di Dio.

In tutto il quarto vangelo appare, innanzitutto, il carat-
tere esigente del messaggio di Cristo. Continuamente vie-
ne rinnovato I’appello a credere. 11 dovere morale di cre-
dere (6,29) ¢ considerato eseguibile. La possibilita della
fede risulta dal fatto che Gesu rivolge il suo appello a
credere, istantaneamente e pubblicamente, a tutti i suoi
ascoltatori. Inoltre, vengono fortemente sviluppate le idee
della responsabilita della decisione persenale e I’imperdo-
nabilita dell’incredulita: 1’incredulo pronuncia da sé il suo
giudizio (3,18,36; 8,24; 12,48); I'incredulita & cattiva vo-
lonta (5,40; 7.17), peccato (8,21; 9,41; 16,9) e in quanto
tale inescusabile (15,22,24). Infine, il fatto che parecchi
giudei hanno effettivamente creduto mostra che 1’uvomo &
capace di credere.

In quanto esigenza posta all’uomo, la fede illumina la
struttura della persona come responsabilitd di sé, come
libera decisione di credere e di rimanere nella parola. La
personalitd umana appare qui essenzialmente volonta. de-
cisione. Tuttavia, questo atteggiamento costitutivo del-
1’uomo non & modellato a partire dallo spirito umano, ma
dallo storico incontro con I’agire di quel Dio che rende
Puomo libero e responsabile del mondo. L'accettazione
della liberta ¢ delle possibilita storiche dell’'uomo confi-
gura un’antropologia religiosa, dove ’'uomo prende co-
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scienza di sé e delle sue possibilitad solo davanti a Dio
concepito come liberta assoluta e perfetta.

E evidente che I’evangelista intende rafforzare (20,31)
e consolidare (¢fr. 8,31 s.) la fede dei suoi cristiani contro
il giudaismo incredulo; mostrare la possibilita di credere
(12.42) e render inescusabile I'incredulita (15,22 ss.). Pur
parlando dell’*opera’ della fede, questa & per lui un atto
ossia una decisione dell’'uomo, che rappresenta I'esigenza
fondamentale per ottenere la salvezza. Egli ¢ certo che &
possibile ad ogni uomo di buona volonta giungere alla
fede in Gesn. Dall’esperienza dell’incredulitd di molti,
che invece avrebbero dovute credere, comprende che la
fede & unita indissolubilmente al comportamento morale
dell'vomo. In 5,40 ss. ¢’& questo trapasso alla spiegazione
morale dell’incredulita: prima Gest rimprovera i giudei
perché non vogliono venire a lui per avere la vita (5.40);
poi spiega cid dicendo che essi cercano il proprio onore
(5.44). In 3,19-21 la spiegazione morale ¢ pill profonda:
le opere cattive chiundono 1'uomo alla pura rivelazione di
Cristo, che esige di ‘fare la veritd’. In questa condizione
un uomo ‘odia la luce e non viene alla luce, perché non
siano scoperte le sue opere’. L'odio immotivato verso
I"Inviato di Dio {cfr. 15,24 s.) trova in guesto modo la sua
spiegazione. Non viene esigito dall’'uomo solo il primo
passo, ciog la decisione della fede, ma anche la fedelti nel
credere, il ‘rimanere’ nella parola di Gesn (cfr. 8,31 s.:
13.19: 14,29, 16,1,4). Una tale esigenza non avrebbe sen-
s, se la divina elezione (15,19) garantisse la fedelta nella
fede. Lo stesso vale per la sfera morale, specialmente per
I’amore fraterno.

Ora prendiamo in esame la serie di affermazioni sulla
grazia della fede, sull’elezione ad essere discepoli, sulla
guida alla comunita di fede, per constatare la medesima
tensione. Vediamo dapprima il brano del capitolo 6. il cui
tema & il problema della fede di fronte all’atteggiamento
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incredulo di rifiuto dei giudei. Gesu & indotto a dare una
risposta all’enigma di questa incredulitd. A questo propo-
sito si dice che la fede & una grazia di Dio: nessuno puo
venire a Gesll se non & ‘attratto’ dal Padre (6,44). 11 Padre,
che conduce gli uomini a Gesu (6,37), deve compiere
anche un’attrazione interiore, perché gli uomini vengano
effettivamente a Gesil, cioé credano. Se Dio impartisce il
suo ‘insegnamento’ nei discorsi di Gesl, ci deve essere
una spinta interiore del Padre per giungere alla rivelazio-
ne mediata dalla parola del Figlio. L'uomo pero deve im-
parare e ascoltare, cio¢ accogliere la parola di Gesi, la-
sciandosi condurre dall’ “attrazione’ del Padre. Solo cosi si
pud capire come Gesl possa rivolgere agli ascoltatori un
appello a credere (6,47). La collaborazione tra Dio e 'uo-
mo, da cui nasce la fede, resta sempre un mistero. E tutta-
via chiaro che non & possibile credere senza una ‘attrazio-
ne’ di Dio, cioé senza la preveniente grazia, e che 'uomo
& chiamato ad una personale decisione. In 6,65 Gesi ri-
corda che nessuno pud venire a lui ‘se non gii & dato dal
Padre’. Anche cid € una risposta all’esperienza dell’incre-
dulitd. Si capisce cosi che ’evangelista ha avvertito la
tensione tra la libera decisione dell'uomo e la grazia di
Dio, ma non in modo da porre il problema in linea di
principio e sistematicamente.

Subito dopo questa disputa i discepoli professano la
loro fede e Gesii accenna alla loro elezione e al tradimen-
to di Giuda (6,66-71). Della ‘elezione’ dei discepoli si
parla parecchie volte (6,70; 13,18; 15,16,19). Non i disce-
poli hanno scelto lui, ma Gesu li ha scelti (15,16). Giovan-
ni cerca di risolvere il problema del tradimento di Giuda
con 1’accenno alla prescienza di Gesi (6,64; 13,11,18) e
alla profezia della Scrittura (13,18; 17,12). Se si tiene
conto della definizione di Giuda come «figlio della perdi-
zione» (17,12) e dell’osservazione che Satana entrd in lui
(13,27, cfr. 13,2), il traditore diviene una figura dannata,
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che sembra sottostare a un ‘destino’, a una sentenza di
condanna. D’altra parte Giovanni lo taccia di una man-
canza morale: & un ‘ladro’. Rimane completa 1" oscurita tra
elezione e ripudio.

Gli vomini nel quarto vangelo sembrano distinguersi
in due gruppi: quelli che appartengono a Gesti e quelli che
vivono sotto 'influsso dell'avversario di Dio. 8,43-47
presenta questa visione dualistica: gli nomini chiusi alle
parole di Gesl, che non possono esser ammaestrati e con-
vertiti, derivano dal diavolo. Tuttavia anche in questa ‘fi-
gliolanza dal demonio”™ domina 1aspetto morale. Questi
uomini mostrano ¢on il loro comportamento di non essere
*da Dio’, ‘compiono’ cose che li fanno passare dalla parte
di Abramo e di Dio alla parte opposta, si rendono simili al
loro *padre’ con la menzogna e la volonta di uccidere. Essi
non ‘possono’ udire le parole di Gesti, perché discendenti
dal diavolo; ma il loro comportamento mostra che essi
vogliono fare i desideri del loro padre (8.43 s.). L'enigma
dell’incredulitd induce 'evangelista a trovare una spiega-
zione profonda nella figliolanza dal diavolo; ma non pen-
sa ad un destino inevitabile, perché moralmente sono re-
sponsabili dei loro atti.

Nei passi, che paiono rimandare ad un’azione di Dio
direttamente finalizzata ad accecare o ad indurire i giudei
nel loro peccato, si cerca di chiarire il rifiuto di Gesi
come un momento esemplare della ribellione a Dio, che
percorre tutta la storia d'Israele. Cid poi permetie all’e-
vangelista di vedere 'incredulitd di fronte a Gesi come
un processo, nel quale si mostrano 1'universale volonta di
autonomia e la solidale perversita del cuore. Si ha cosi
una concentrazione cristologica della storia, che indica
I'incarnarsi della decisione salvifica di Dio. L'indurimen-
to nel peccato serve a richiamare che il contenute del-
I’azione salvifica & 1'intreccio di grazia e di liberta. Per-
ché I'agire di Dio rende possibile la liberta per I"'uomo, il

234



suo stesso agire € lo spazio possibile del nostro fallimento
e del nostro peccato. L’indurimento nel peccato ripropone
la concezione giovannea dell’uomo come libertd e deci-
sione, le quali crescono in una storia che & l'unita di
grazia e responsabilita.

Consideriamo ora gli vomini, che accettano di credere
in Gestt e formano la sua comunitd di fede. Essi sono
definiti quelli che sono «da Dio» (8,47), in contrasto con i
‘figli del diavolo’. Coloro che sono “‘da Dio’ riconoscono
colui che viene ‘da Dio’, capiscono il suo linguaggio {cfr.
8.43), ascoltano le sue parole (8.47). Una simile relazione
tra Gesi e i credenti ¢ descritta sotto I'immagine del pa-
store e del gregge. Le pecore ‘proprie’ di Gesu «lo seguo-
no perché conoscono la sua voce» (10,4). Tra esse e il
pastore esiste un rapporto di reciproca fiducia, espresso
con «conoscere» (10,14). La loro appartenenza a Gesu &
dovuta al fatto che il Padre ha ‘dato’ al Figlio i credenti
(10,29). Questo modo di esprimersi si trova in 6,37,39 e
viene sviluppato teologicamente nella preghiera sacerdo-
tale (17,2,6,9,26). Questi vomini sono del Padre; ed egli li
ha ‘dati’ a Gesu (v. 6). Tra il Padre e il Figlio esiste una
totale comunione di proprieta (v. 10); anche se il Padre li
ha affidati a Gesi, essi restano sempre sua proprieta (v. 9).
Essi mostrano di appartenere a Dio nella misura in cui
hanno conosciuto in Gesli colui che & venuto da Dio e han-
no creduto in lui (v. 8). I! Figlio ha trasmesso loro le parole
che il Padre gli aveva dato (v. 12), rivelato (vv. 6,26).
Dietro a cid ¢’ I'idea di elezione. E chiara una predesti-
nazione degli uomini, che appartengono a Gesi e alla sua
comunita di fede.

In questa visione predestinazionistica della schiera dei
credenti eletti da Dio, ha influsso la situazione della co-
munitad giovannea, che in mezzo ad un mondo incredulo
sviluppa la sua autocomprensione. Ma essa non diventa
una ‘comunita misterica cristiana’. I discepoli sono «man-
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dati nel mondo» (17,18); la testimonianza della fede e
P'unitd della comunita devono portare il "‘mondo’ a crede-
re ¢ a riconoscere che Dio ha mandato Gesl.. La comunita
sa di essere ‘nel mondo’, inviata a tutti gli uomini; eppu-
re gli uomini che accolgono il suo invite sono condotti a
cid da Dio. Anche sotto questo aspetto rimane un mistero
il concorso tra la predestinazione di Dio e la decisione
dell’uomo.

2.2. La comunione con Dio e il dono di sé

Quando Giovanni parla dell’amore per gli uomini, inten-
de 1’amore reciproco tra i discepoli. E pare disinteressar-
si dell’amore agli estranei e ai nemici. Per questo il van-
gelo di Giovanni ¢ accusato di settarismo. A, Nygren®
dice che Giovanni & 1’unico ad identificare Dio con I'a-
more: Dio & amore. Ma con ¢io e specialmente con 1'ac-
centuazione del riferimento alla Trinitd, egli inizia una
metafisica dell’amore, introduce in essa la reciprocita, a
svantaggio del disinteresse e dell’'universalita. E. Kise-
mann’ afferma che ci troviamo di fronte ad una comunita
ripiegata su se stessa, come la comunitd di Qumrén. Ci
sono spunti tradizionali che vanno in direzione opposta,
ma essi non fanno parte della teologia giovannea.

Ora, in Giovanni & presente la prospettiva universali-
stica. Si deve amare come Cristo ci ha amato; ed egli &
morto per tuttl. In 13,35, viene detto: «Da questo conosce-
ranno tutti che siete miei discepoli». 1 testi tradizionali
universalistici poi sono formulazioni tipicamente giovan-
nee. Giovanni conosce la gratuita ¢ 1'universalita dell’a-
more di Dio, che per lui costituiscono il senso della croce.

" NYGREN, Erds et agapé . , vol. L pp 157 ss.
? KasemanN, L'enigma del quarto vangelo.
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L’amore, disinteressato e universale, di Dio sta all’origine
dell’opera divina in Gesu Cristo. Un tale aspetto domina i
primi dodici capitoli del quarto vangelo. La reciprocita
invece domina i discorsi d’addio, perché essi si rivolgono
alla comuniti e si occupano della sua vita interna. Gio-
vanni insiste sulla reciprocita, per rendere la comunita
partecipe del mistero d’amore fra Padre e Figlio, che & un
mistero di comunione.

Consideriamo adesso il rapporto fra 1'universalita e la
comunione. Il modello deli’amore cristiano & il Cristo
sulla croce. Ma il Cristo crocifisso ¢ la rivelazione della
comunione trinitaria. L’ amore gratuito ¢ universale appar-
so sulla croce ha la sua origine nell’amore reciproco trini-
tario. L’amore cristiano percid deve manifestare, come
Gesi Cristo, ambedue gli aspetti. L.'amore missionario e
universale della Chiesa ha la sua origine nella comunione
trinitaria e nella comunita ecclesiale, che ne & la rivelazio-
ne storica. Percid la gratuita e I'universalith nascono da
una comunione; e la comunione reciproca tende all’uni-
versalita.

Per comprendere 1’amore cristiano, occorre partire
dalla struttura del concetto giovanneo dell’amore. L'amo-
re fraterno & infatti una partecipazione a queli’amore. che
unisce il Padre e il Figlio in un’assoluta intimita. Qui si
trova la sorgente di ogni amore, come Cristo 1’ha rivelato.
L’amore nella sua perfezione divina € comunione e dialo-
£0. Dio ha percid voluto aprire agli nomini questa intimita
e donare loro la possibilita di partecipare a questa comu-
nione. In Gest I’amore di Dio ha operato il doppio movi-
mento d’apertura e di raccoglimento, che afferra il mondo
per unirlo nella comunione divina. L'amore di Dio si &
allora rivelato in Gesl Cristo come perfetta comunione e
sconfinata apertura. Ora, I’amore fraterno dei discepoli di
Gesil, in quanto partecipazione all’amore divino, & comu-
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nione e apertura. Esso non pud ripiegarsi su se slesso.
perché per sua natura & una comunione aperta.

Il principico dell’espansione sta nella comunione. 1.a-
more & il modo d’essere di Dio comunicato a noi. La
comunione fraterna, che vive di questa comunicazione, &
allora la manifestazione dell’amore di Dio. Questo ora si
espande attraverso I'amore, che unisce tra loro i discepoli
di Cristo. E cid significa che "amore di Dio e I’amore
fraterno non sono due amori diversi. L.a precedenza del-
I’amore di Dio & certamente assoluta e decisiva. Ma &
I’amore di Dio che & all’opera nei discepoli. Tra |’amore
di Dio e I'amore fraterno c’e perfetta continuita. La novita
dell’amore fraterno & un riflesso della novita della rivela-
zione dell’amore di Dio in Cristo, di cui I’amore fraterno
& la trascrizione comunitaria®.

2.3. L'uniti in Dio e I'unita tra gli nomini

In Giovanni, I'unita fraterna dei credenti viene ricondot-
ta, come a sua fonte ¢ modello, al mistero dell’umita che
¢’e¢ tra Geslt e il Padre. In questo modo |'unita tra i
discepoli diviene il segno dell’assunzione nella comunio-
ne trinitaria. 1l mistero di Dio appare come il fondamento
ultimo e il termine supremo della quotidiana convivenza
nell’amore. 11.45-53 presenta il raduno dei figli dispersi
d’Israele nella croce di Gesi,

Molti dei Giudei che eran venuti da Maria, alla vista di guel
che egli aveva compiuto, credettero in lui. Ma alcuni anda-
rono dai farisei e riferirono loro quel che Gesu aveva fatto.
Allora i sommi sacerdoti e i farisei riumirono il sinedrio e
dicevano: «Che facciamo? Quest’uomo compie molti segni.
Se lo lasciamo fare cosi, tutti crederanno in lui ¢ verranno i

% Cfr. J. Navone. Dano di s€ e comunione. La Trinita e 'umana realizzazio-
ne, Cittadella, Assisi s.d.
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Romani e distruggeranno il nostro luogo santo e la nostra
nazione». Ma uno di loro, di nome Caifa, che era sommo
sacerdote in quell’anno, disse loro: «Voi non capite nulla e
non considerate come sia meglio che muoia un solo nomo
per il popolo e non perisca la nazione intera».

Questo perd non lo disse da se stesso, ma essende sommo
sacerdote profetizzd che Gest doveva morire per la nazione
e non per la nazione soltanto, ma anche per riunire insieme i
figli di Dio che erano dispersi. Da quel giorno dunque deci-
sero di ucciderlo.

11 ritorno dei figli dispersi a Sion, per riunirvi il nuo-
vo popolo di Dio, rappresenta I’oggetto della speranza
profetica. Un tale raduno indica la costituzione della
nuova comunitd messianica, ciog della Chiesa. Ora,
un simile evento viene anticipato da Giovanni nella
croce di Gesu,

Cid appare chiaro nella profezia del sommo sacer-
dote Caifa davanti al sinedrio: «Voi non capite niente!
Non vi rendete conto che & pill vantaggioso per voi
che muoia un sole uomoe per il popolo e non perisca
tutta intera la nazione» (v. 50). E Giovanni commenta:
«Questo perd non lo disse da se stesso, ma essendo
sommo sacerdote in quell’anno, profetizzd che Gesti
stava per morire per la nazione, e non per la nazione
soltanto, ma per riportare all’unita i figli dispersi di
Dio» (vv. 51-52). L’unita si realizza allora intorno alla
croce di Gesu Cristo.

La medesima idea viene espressa da un’altra parola
di Gesti: «<E quando io sar¢ innalzato da terra, attirerd
tutti a me» (12,32). L’espressione risale a una profezia
di Geremia (31,3-14), in cui Dio invita il suo popolo a
ritornare. Egli lo attira verso ‘la vergine di Sion’ che,
come una madre, invita i suoi figli a ritornare dall’esi-
lio per radunarsi intorno a lei. Ora, secondo Giovanni,
¢id si realizza intorno alla croce. Il simbolo della tuni-
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ca senza cucitura (19,23-24) esprime infatti 1'unita
che si realizza intorno al Cristo ‘innalzato’. 11 nuovo
popolo di Dio nasce vicino alla croce nella persona di
Maria e del discepolo. Questo raduno sotto la croce
rappresenta la nascita della Chiesa.

Cristo & morto in croce per creare il grande raduno fra gli
uomini: “Quando sard innalzato, attrarrd tutti a me’. L'a-
more apparso sulla croce, che proviene dalla comunione
d’amore tra Padre ¢ Figlio, tende a costruire una comu-
nione di fratelli. Questa deve esser un'unione nella fede
— I'adesione all’opera compiuta da Dio in Cristo —, nel
reciproco amore ¢ nel servizio. La comunione della Chie-
sa non & quindi solo dono e servizio, ma anche comunio-
ne reciproca e fraternitd. La comunit cristiana non deve
ripiegarsi in se stessa, ma ricercare in maniera gratuita e
disinteressata 1'altro. Essa deve perd anche trovare la
possibilitd di riunirsi, per 1a comunicazione nella fede e
per fare fraternita.

17,21-23 ha per tema I"uniti della Chiesa. Suo fonda-
mento & il nome di Dio, giacché I'unita & la vittoria della
potenza divina sul peccato, che & divisione. Sua base ¢ il
dono della gloria. La vita divina, che Cristo estende alla
Chiesa, ne costituisce Iunita. Ma & specialmente 1'unione
del Padre con il Figlio il modello ¢ I'origine dell’uniti
della Chiesa. L'unione verticale fonda 1'unione orizzenta-
le. L'unita non ¢ opera degli uomini, ma deriva da Dio.
Per questo coloro che sono uniti fra loro sono anche stret-
tamente in comunione con il Padre e con il Figlio (cfr.
14,23).

Effetio di tale unita ¢ la rivelazione al mondo dell ori-
gine divina di Cristo e della grandezza dell’amore del
Padre. La comunione nella Chiesa ¢ il segno di una di-
mensione missionaria e universale. La sua origine & gra-
tuita e invisibile, ma i suoi effetti sono visibili. Essa costi-
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tuisce cosi un segno per la fede: ‘affinché credano’. Ha .
infatti come prototipo ed esemplare I'unita tra Padre e
Figlio.

3. Implicazioni dell’incarnazione per la vita e il mondo

La logica dell’incarnazione ci chiama a trovare la pre-
senza di Dio nel mondo e nella storia. 11 fatto che Ges
Cristo ha preso il volto dell’uomo ci spinge a trovare la
sua presenza in ogni uomo. Ci & richiesto uno stile d’in-
carnazione, ossia di cordiale condivisione del mondo. Il
fatto che Gesil ha tradotto nella sua vita la comunione
con il Padre ¢ 1'ha resa possibile anche a noi, ci porta a
riprendere il discorso che il quarto vangelo fa sull’espe-
rienza morale, Qui si tratta delle ragioni fondanti I’espe-
rienza pratica dell’uomo.

Osservare i comandamenti, ossia servire nell’amore, &
proprio dei figli di Dio, perché & proprio di Dio. «Questa
¢ 'opera di Dio: credere in colui che egli ha mandato»
(6,29). L’azione morale rimanda sempre ad un principio
superiore. In questa maniera, Giovanni avanza attenzioni
e riserve nei riguardi di una morale ‘laica’, ciog vista
positivamente nella sua autonomia relativa dalla fede e
dalla grazia. Per lui una scelta morale, buona o cattiva,
presuppone sempre un’origine di un ordine totalmente
diverso.

3.1. Uno stile di incarnazione

Coll’incarnazione Dio & con noi e in mezzo a noi. Possia-
mo allora sperare e trovare la presenza di Dio nell’'uomo
e nel mondo. Ogni realth, umana e terrena, viene valoriz-
zata al massimo. I1 mondo ¢ rinnovato. Esso, nelle diver-
se sitnazioni religiose, razziali e sessuali, non & solo crea-
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zione di Dio, ma parabola del dono che Dio fa di se
stesso all’uomo. 4.1-18, in cui la rivelazione di Gesa &
collegata con la situazione reale della samaritana, mostra
come la grazia interiore ¢ congiunta con la grazia esterio-
re. L azione salvifica di Dio non si verifica solo nell’inti-
mita del cuore, ma avviene in concreti eventi storici.

Quando il Signore venne a sapere che i farisei avevan senti-
to dire: Gesd fa pidl discepoli e battezza pilt di Giovanni
— sebbene non fosse Gest in persona che battezzava, ma i
suoi discepoli —, lascid la Giudea e si diresse di nuovo verso
la Galilea. Doveva percid attraversare la Samaria. Giunse
pertanto ad una cittd della Samaria chiamata Sicar, vicina al
terreno che Giacobbe aveva dato a Giuseppe suo figlio: qui
c’era il pozzo di Giacobbe. Gesi dunque. stanco del viag-
gio. sedeva presso il pozzo. Era verso mezzogiorno, Arrivo
intanto una donna di Samaria ad attingere acqua. Le disse
Gesii: «Dammi da bere». I suoi discepoli infatti erano andati
in citth a far provvista di cibi. Ma la Samaritana gli disse:
«Come mai tu, che sei Giudeo, chiedi da bere a me, che
sono una donna samaritana?». Gesu le rispose: «Se tu cono-
scessi il dono di Dio e chi & colui che ti dice: “Dammi da
bere!™, tu stessa gliene avresti chiesto ed egli ti avrebbe dato
acqua viva». Gli disse la donna: «Signore, tu non har un
mezzo per attingere e il pozzo & profondo; da dove hai
dunque quest’acqua viva? Sei tu forse pil grande del nostro
padre Giacobbe, che ci diede questo pozzo e ne bevve lui
con i suoi figli e il suo gregge?». Rispose Gesit: «Chiungue
beve di quest’acqua avra di nuovo seie; ma chi beve dell ac-
qua che io gli dard, non avrd mai pil sete, anzi, I'acqua che
io gli dard diventerd in lui sorgente di acqua che zampilla
per la vita eterna». «Signore, gli disse la donna, dammij di
quest’acqua, perché non abbia pilt sete e non continui a
venire qui ad attingere acqua». Le disse: «Va’ a chiamare
tuo marito e poi ritorna qui». Rispose la donna: «Non ho
marito», Le disse Gesl: «Hai detto bene “non ho marito™;
infatti hai avuto cinque mariti e quello che hai ora non & tuo
marito: in guesto hai detto il vero».

242



Nel colloquio di Gesii con la samaritana, meraviglia
come esso si riallacei alla situazione reale della don-
na: ella viene per attingere acqua (vv. 7-15), con la
sua storia personale (vv. 16-18), in quanto samaritana
(vv. 19-26). La donna viene al pozzo per attingere
I’acqua, ma deve tornarvi ancora. Si rivela cosi un
aspetto caratteristico della sua situazione ¢ di quella di
ogni uomo. Per vivere bisogna ricorrere all’acqua,
senza la quale non ¢’¢ vita. Non si estingue la sete e si
assicura la vita, bensi occorre bere sempre di nuovo
(v. 13). A partire da questa situazione, Gesi comincia
col chiedere alla donna: «Dammi da bere!» (v. 7). E
afferma di avere da dare qualcosa di infinitamente
migliore, it dono di Dio: «Se tu conoscessi il dono di
Dio e chi & colui che ti dice “Dammi da bere!”, tu
stessa gliene avresti chiesto ed egli ti avrebbe dato
acqua viva» (v. 10).

Il mistero del dono di Dio in Gestt Cristo & il miste-
ro centrale del quarto vangelo: & il dono che Dio fa di
se stesso ed & la comunicazione della vita a tutti gli
uomini. E innanzitutto il mistero di Gesi, di cui il
mondo non sa di dove egli & (8,14; 9,29; 19,9). Pro-
gressivamente il dialogo svela il segreto dell’'uomo
giudeo libero dai pregiudizi religiosi e razziali del suo
popolo, «pill grande di Giacobbe» (v. 12}, «profeta»
(v. 19), il rivelatore definitivo di Dio (v. 26), «il salva-
tore del mondo» (v. 42), cioé colui che fonda una
comuaione filiale con il Padre. E poi il mistero del
vino di Cana di cui si ignora I’origine (2,9), il mistero
del tempio ricostruito in tre giorni (2,19). il mistero
dell’'uomo nato dall’acqua e dallo Spirito di cui non si
sa da dove venga e dove vada (3,8), il mistero del
pane disceso dal cielo (6,33).

Si tratta poi di tutto cio che Gesu ha da dare. 11
dono di Gesl dipende dalla sua identita. Gesl chiama
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il suo dono ‘acqua viva'. Questa ¢ il simbolo della
sorgente della vita ¢ della salvezza. Nell” Antico Testa-
mento il simbolo della fonte della vita era stato appli-
cato alla parola di Dio, alla legge e alla sapienza. Nel
collogquio con Nicedemo 1"acqua & la vita, dono dello
Spirito che fa superare all’'uomo la sua radicale impo-
tenza e lo introduce nel Regno di Dio. Qui I"acqua
viva, promessa da Gesi, designa la rivelazione divina
contenuta nella sua parola e nella sua persona. Essa &
«l dono di Dio» (4,100,

Questa acqua diverrd presso chiunque la berra, ciog
presso chiunque ricevera con fede il Cristo e la sua
parola, la fonte inesauribile della vita, grazie all’azio-
ne dello Spirito santo, che riceveranno coloro che cre-
dono in lui {7,37-39). Mediante lo Spirito la rivelazio-
ne di Cristo diviene sorgente di vita eterna nel cuore
del credente, al di 1a di ogni discriminazione fra uomo
e donna. Lo stesso Spirito trascina ogni persona cre-
dente verso il Padre. L'acqua data da Gesi & un’acqua
spirituale, il cui slancio non si limita alla terra e che
percio placa la sete per sempre. Come per la vita terre-
na dipendiamo dall’acqua naturale., cosi per la vita
eterna dipendiamo dal dono di Gesi.

Cerchiamo di cogliere le implicazioni dell’incarnazione
per la vita e per il mondo. Coll'incarnazione il Figlio ha
assunto in un certo modo tutta I"'umanitd e tutle le cose.
Cid ci spinge a cercare la sua presenza nell’uomo. spe-
cialmente “sfigurato’ nella sua umanita, e negli eventi
storici. Ci apre al senso delle cose, in modo da saper
trovare Dio in tutte le cose. Suggerisce uno stile di incar-
nazione, ossia di apprezzamento ¢ di inserimento nelle
varie realtd di questo mondo. Incarnarsi vuole infatti dire
assumere tutto il positivo di un’appartenenza storica.
scoprire i semi o frammenti di veriti.
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Il mondo ¢ la creazione di Dio. Esso ha la sua origine
nella Parola libera e creatrice di Dio. Creato nel Ligos,
esso ha in se stesso la struttura del Ldgos, & ciog espres-
sione della Sapienza di Dio. Alla base di ogni cosa c’&
I’amore creatore che la dona all’'uomo, cosicché essa &
manifestazione dell’amore personale di Dio. La nostra fi-
ducia si basa sul radicarsi di ogni cosa nella creazione
divina e nella presenza fra noi di Gesu Cristo.

Se ci interroghiamo sulla via che ci pone alla presenza
di Dio, scopriamo che tutte le situazioni di amore e di
servizio, che prolungano a vantaggio degli altri I’opera del
Padre creatore e del Figlio, sono situazioni in cui possiamo
contemplare e gustare Ja presenza di Dio: come Dio che si
dona o dona, come luce o guida direttrice... Tocchiamo la
presenza di Dio in cid che siamo chiamati a compiere.
«Chi vuol fare la volontd [di colui che mi ha mandato],
conoscera se questa dottrina viene da Dio, o se io parlo da
me stesso. Chi parla da se stesso, cerca la propria gloria;
ma chi cerca la gloria di colui che 1’ha mandato & veritie-
ro. € in lui non c’¢ ingiustizia» (7,17-18).

«Questa & ’opera di Dio: credere in colui che egli ha
mandato» (6,29; come risposta di Gesu alla domanda di
6,28: «Che cosa dobbiamo fare per compiete le opere di
Dio?»). ‘L’'opera di Dio’ & quella comandata da Dio e
quindi corrispondente alla sua volonta, ma anche consen-
tita dalla sua iniziativa. La risposta di Gesd sostituisce al
plurale ‘opere’ il singolare ‘opera’. Al singolare il termine
ha senso attivo: indica 1'opera da fare, cio¢ 1'agire umano
colto nel suo valore intenzionale. Le ‘opere’ sono quelle
fatte. Sono poche le cose, che I'uomo pud e deve volere.
Molte perd sono le cose che I’'uomo pud e deve compiere.
Ma nella loro pluralita esse devono manifestare un unico
disegno, un progetto fondamentale, da cui derivano 1l loro
valore. Nella loro determinatezza materiale sono disperse
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¢ precarie; ricevono la loro unitad dall’unica intenzione
profonda.

Una sola ‘opera di Dio’ viene proposta agli uomini:
credere nell’Inviato. Cid che Dio richiede loro & di aderire
con tutto il loro essere alla sua rivelazione e all’opera che
attua in e attraverso suo Figlio. Questa € la fede e la vera
ricerca di Gesu secondo Giovanni. E una ‘morale della
fede’, una morale ciog che non sole si fonda sulla fede,
ma alla fede riduce tutte le opere.

3.2. Rimanere nell’amore di Cristo e osservare 1 coman-
damenti

«Chiunque ama € generato da Dio e conosce Dio» (1 Gv
4,7). L’amore diviene servizio e osservanza dei comanda-
menti. 15,10-14 parla del nesso tra1’amore ¢ la comunio-
ne con Dio. E nell’esercizio dell’amore che 1'uomo fa
esperienza personale di Dio e partecipa della sua vita,
che "'uomo e Die formano un tutt’uno, che la creatura
ritorna al Creatore in forza della Parola eterna che ha
creato ogni cosa.

«Se osserverete 1 miei comandamenti, rimarrete nel mio
amore, come io ho osservato i comandamenti del Padre mio
e rimango nel suo amore. Questo vi ho detto perché la mia
gioia sia in voi e la vostra gioia sia piena. Questo & il mio
comandamento: che vi amiate gli uni gli altri, come 1o vi ho
amati. Nessuno ha un amore piti grande di questo: dare la
vita per i suoi amici. Voi siete miei amici, se farete cid che
io vi comandom.

I1 segno che si dimora in Gesu, o che si dimora nel
su¢ amore, sta nell’osservanza dei suoi comandamenti
(v. 10) e in primo luogo in quello che 1i contiene tutti,
cioé nell’amore fraterno. Questo comandamento ritorna
qui (vv. 9,17) come un motivo insistente e pressante.
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Nel momento di lasciare i suoi, Gesl li scongiura di
prendere per modello 'amore con cui li ha amati:
«amatevi gli uni gli altri come io vi ho amati» (v. 12).
Ora egli li ha amati «come il Padre ha amato lui stes-
s0» (v. 9). Per dissipare ogni equivoco, Gesu precisa:
eghi ha dato la sua vita per loro. Ora «non c’¢ amore
piu grande che dare la propria vita per i propri amici»
(v. 13).

Solo chi rimane in Cristo pud dare frutto®. In 15,3
si dice che i discepoli sono gid mondi mediante la
fede; in 15,4 si invita a rimanere in Cristo, come lui
rimane in noi. All’indicativo morale segue 1’imperati-
vo. B un’esortazione a realizzare le scelte di fede nella
dinamica delle azioni. Cosi i comandamenti sono le
cose da fare e incarnano I’amore. QQuesto & sempre
concreto. Pill che un sentimento, esso € un comporta-
mento. Essendo un servizio concreto, tutti possono
vederlo ¢, con esso, 1 discepoli di Gesii. Allora il frutto
che Dio vuole & I’amore. I1 Padre si attende un amore,
che si dilata ¢ si fa universale. Portare frutto e diveni-
re discepoli (15.8) & cid che ‘glorifica’ il Padre.
L’amore fraterno & infatti la riproduzione della comu-
nione d’amore che unisce il Padre e il Figlio. Una tale
riproduzione & storica, visibile e luminosa. E la gloria
& la manifestazione storica di Dio.

Gesi richiama ancora alla maniera per giungere al-
la perfetta comunione con lui. Egli afferma che i suoi
comandamenti, il suo messaggio e I’appello che esso
contiene, rimangono validi per sempre. Per tutti i tem-
pi & per tutte le persone vale che la ricerca del legame

® Cfr. G. Rosserro, ‘Portare frutti’ nelia parabola della vera vite, Gv 13,
1-17. e dalcuni orientament! della teologia morale attuale, in AAVV., Fon-
damenti biblici della teolpgia morale, Atti della XX1 Settimana Biblica,
Paideia, Brescia 1977, pp. 309-327.
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con Gesu & basata sul conoscere i suoi comandamenti
e sul far determinare da essi la propria vita. Chi si
volge a lui in questo modo, trova I'amore del Padre e
il Padre 1’accoglie, pieno di benevolenza e di amore,
nella comunione con sé. Trova anche 1'amore di Gesi,
che si rivela, per essere riconosciuto con pilt profondi-
ta e per essere legati a lui in maniera piil viva.

E questo il centro della spiritualita di Giovanni: «il
Padre stesso vi ama, poiché voi mi amate» (16.27).
«Carissimi, amiamoci gli uni gli altri, perché I’amore
& da Dio: chiunque ama & generato da Dio e conosce
Dio. Chi non ama non ha conosciuto Dio, perché Dio
& amore» (1 Gv 4,7-8); «Carissimi. se Dio ¢i ha ama-
to, anche noi dobbiamo amarci gli uni gli altri. Nessu-
no ha mai visto Dio, se ¢i amiamo gli uni gli altri, Dio
rimane in noi e 'amore di lui & perfetto in noi» (1 Gv
4,11-12); «chi sta nell’amore dimora in Dio e Dio
dimora in lui» (1 Gv 4,16).

3.3. La testimonianza delle opere

La diversita delle opere rimanda alla diversita delle origi-
ni. 8,37-47 presenta le due origini: avere per padre Dio o
avere per padre il diavolo.

«S0 che siete discendenza di Abramo. Ma intanto cercate di
uccidermi perché la mia parola non trova posto in vol. lo
dico quello che ho visto presso il Padre; anche voi dunque
fate quello che avete ascoltato dal padre vostro!». Gli rispo-
sero: «Il nostro padre & Abramo». Rispose Gesl: «Se siete
figli di Abramo, fate le opere di Abramo! Ora invece cercate
di uccidere me, che vi ho detto 1a verita udita da Dio; que-
sto, Abramo non 'ha fatto. Voi fate ie opere del padre vo-
stro». Gli risposero: «Noi non siamo nati da prostituzione,
noi abbiamo un solo Padre, Dio!». Disse loro Gesit: «Se Dio
fosse vostro Padre, certo mi amereste, perché da Dio sono
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uscito e vengo; non sono venuto da me stesso, ma lui mi ha
mandato. Perché non comprendete il mio linguaggio? Per-
ché non potete dare ascolto alle mie parole, voi che avete
per padre il diavolo, e volete compiere 1 desideri del padre
vostro, Egli & stato omicida fin da principio ¢ non ha perse-
verato nella veritd, perché non vi & verith in lui. Quando
dice il falso, parla del suo, perché & menzognero e padre
della menzogna. A me, invece, voi non credete, perché dico
la veritd. Chi di voi pud convincermi di peccato? Se dico la
veritd, perché non mi credete? Chi & da Dio ascolta le paro-
le di Dio: per questo voi non le ascoltate, perché non siete
da Dio».

L’opposizione tra Gesl e i giudei rimanda alla diversi-
ta di origine. Diversa ¢ 'origine di Gesii e quella dei
giudei (v. 38). Questi ultimi sono convinti di esser
nella verita e dalla parte di Dio. Gesl invece dice che
sono peccatori e schiavi, dalla parte del diavolo. Abra-
mo non ¢ il loro padre. Costui avrebbe riconosciuto la
verita di Gesh; ma essi cercano di ucciderlo, perché
dice la verita (vv. 39,41). E non & Dio il padre dei
giudei. Se lo fosse, essi amerebbero Gesl, che viene
da lui e comunica la sua parola. Ma essi non compren-
dono la parola di Gesl (vv. 42-43).

In questo modo Gest tocca la ragione ultima e il
fondamento dell’incredulita, ciog del rifiuto dei giu-
dei: essi non sono da Dio. Se non riconoscono Dio
nella parola di suo Figlio, & perché non sono veramen-
te suoi figli. Sono vomini senza Padre. La crisi della
morale ¢ dell’identitd personale rimanda all’assenza
del padre. Solo a condizione di riconoscere il padre,
cioé un’autorita che autorizzi le loro opere (o un auto-
re che autorizzi la loro vita: ‘Un vomo in cerca di
autore...”}, gli uomini potranno trovare la loro identita
e la loro capacita di volere. La condizione perché gli
uomini trovino stabilita, destinazione e senso nel pro-
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prio agire. & che essi siano da Dio. Se lo fossero,
sarebbero in sintonia con la sua parola e cercherebbe-
ro la veriti; ma sono dal diavolo {v. 44), cioé in sinto-
nia con la menzogna, increduli della verita, e per af-
fermare se stessi pronti a uccidere.

Gesii porta agli uomini la Veritd, che 11 libera e i
salva. L'umanita nel suo intimo attende la sua venuta.
Eppure, quanta riluttanza nel cuore dell’uomo a rico-
noscere in lui il suo Salvatore e nella parola sua la
parola di vita. La parola di Gesl preserva dalla morte
eterna chiungue 1'accoglie, la ritiene, rimane in essa,
se ne nutre (8,51). Ma i gindei la rifiutano, perché
sono schiavi; ¢ lo si vede da come agiscono (v. 37). Il
ragionamento di Gesii conclude sulla base di alcune
constatazioni storiche: rifiutate la verita, cercate di
uccidermi... *Siete figli del diavolo’ ¢ 1"arrivare al
fondamento ultimo. La natura dell’uomo si conosce
dalle sue opere. come Palbero si conosce dai suoi
frutti.

C’¢ tutta una visione della storia, che collega 1 fatti
attuali e li riconduce alla loro ragione ultima. Una
linea conduce dal diavolo, che nel paradiso ha condot-
to gli uomini alla morte con la menzogna, ai giudei
che uccidono Gesi.

C’¢ una logica di fondo che genera i fatti attuali: il
rifinto di Dio e dell’amore. E questa incredulith che
impedisce ai giudei di capire Gesu, le sue parole e la
sua storia: 8,43 si riferisce al senso profondo della
rivelazione di Gesti.

Le ‘opere’ al plurale, considerate cioé nella loro determi-
natezza di opere compiute, trovano il loro senso e valore
in una paternitd. E si tratta di «opere del padre della
menzogna» (8,38,44} o di «opere di colui che mi ha man-
dato» (cfr. 9.4). L’uomo & riconosciuto dalle sue ‘opere’.
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Dalla qualita delle sue opere ¢ rimandato a riconoscere il
padre ¢ ad accogliere il principio da cui & generato. Il
senso delle opere umane pud essere conosciuto ¢ il loro
valore giudicato, solo quando si considera cid che sta
oltre di esse. Le opere umane infatti sono ‘testimonian-
ze’, cioé attestazione di altro.

Sono testimonianze, anche quando 1’uomo non lo vuo-
le. Il carattere dell” ‘opera’ cattiva & il non voler mostrare
il principio da cui procede e 1’obiettivo a cui mira. Chi
opera il male diventa cieco. Le ‘opere’ di Gesil sono testi-
monianze, che rivelano il Padre ¢ rendono a Lui gloria.
Pud riconoscere il senso delle ‘opere’ di Gest colui che si
apre alla ‘gloria’ del Padre, riconoscendovi la verita, di
cui va in cerca la propria vita. Pud muoversi verso la luce
di Gesli, solo chi confessa la propria cecita, converte le
proprie opere, rinasce da un padre, da uno spirito, da una
veritd, ai quali le opere danno testimonianza.

La verita dell’agire umano esige che 1’'uomo riconosca
e consenta a cio che sta oltre. Questo oltre & il fine che
1’uomo si propone. Ma in realta I’'uomo non pud proporsi
alcun fine. Egli pud trovare un fondamento per il proprio
agire, solo se consente ad una possibilith offerta, ad una
promessa fatta da colui, che & al principio della vita. Le
opere quindi attestano la decisione defl’uomo nei confron-
ti di colui, che & al principio della sua vita. Il suo rifiuto
diviene un principio dell’agire, che ha la forma della men-
zogna. Attraverso il confronto con il Figlio e con le sue
opere ¢ manifesta la veritd del principio della propria
vita; ed ¢ pronunciato il giudizio nei confronti delle opere
(3,19-21).

Il giudizio ¢ pronunciato nei confronti degli uomini,
che hanno preferito non riconoscere il principio, da cui
procedevano le loro opere. Cid infatti significa ricono-
scerne la vanitd e l’inconsistenza. La gravitd sta nella

251



scelta di fronte a Gesii, con la quale le opere malvagie
vengono difese di fronte allo svelamento, che il Figlio ne
propone mediante le sue opere. La difesa delle opere mal-
vagie di fronte al Figlio & possibile solo a causa di una
menzogna, che ha la forma della contraddizione intrinse-
ca in colui che fa il male. Il ‘giudizio” consiste nell’appa-
rire della ‘menzogna’ iscritta nelle opere di coloro che
non credono.

1 giudei, stupiti dall'insegnamento di Gest, si chiedo-
no: «Come mai costni conosce le Scritture, senza aver
studiato?» (7,15). Questa domanda & come un’‘opera’,
che attesta un principio. Essa mostra come essi non siano
disposti a lasciarsi interrogare e inquietare da lui. Essi
vogliono ridurlo al silenzio, in quanto per la sua cono-
scenza delle Scritture cercano la spiegazione in un princi-
pio che non li interpelli. Gest risponde a tale pretesa: «La
mia dottrina non & la mia, ma di colui che mi ha mandato»
(7,16), La dottrina, come le ‘opere’ di Gesi, rimandano a
un principio, con il quale ognuno deve confrontarsi perso-
nalmente. Non & invece possibile giudicare della sua dot-
trina in base alle semplici ‘apparenze’, ciog in base a cid
che si lascia considerare da fuori, senza impegnare perso-
nalmente chi giudica (7.24).

Per oltrepassare le ‘apparenze” bisogna prendere posi-
zione nei confronti di colui, che & oltre ogni apparenza e
che per apparire deve essere creduto, smontando ogni ri-
gidita dello spirito. Questa si manifesta nel tentativo di
giudicare senza essere giudicati, di comprendere senza
esser insieme compresi, di tenersi fuori dalla ‘cosa’ di cui
si giudica. Di fronte alla sua dottrina ¢’& I'atteggiamento
di *chi vuol fare la volonta di Dio’: solo esso ‘conoscera
se questa dottrina viene da Dio’. Chi invece 'parla da se
stesso”, cerca la propria gloria e non pud conoscere da
dove venga la dottrina di Gesl. Siccome i giudei cercano
solo conferma per cio che sono e fanno, non possono
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capire neppure quello che fanno e quello che si propongo-
no di fare. Essi si propongono oggettivamente di uccidere
Gesu, anche se soggettivamente non lo pensano ancora.
La loro intenzione inconsapevole si realizzera di fatto,
perché in quella direzione gravita oggettivamente la loro
inconsapevole volonta di far tacere quella dottrina'.

10 Cfr. G. ANGELINI, Morale e civilta alla luce del vangelo di Giovanni, in
AAVV., Fede e cultura dal Vangelo di Giovanni, pp. 113-139.
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PARTE TERZA

Realizzazione nel dono
dello Spirito







Lo Spirito viene comunicato ai credenti dal Padre. Egli
lo dona per mezzo di Gesit, il Signore risorto. In Lui sono
racchiusi tutti { beni salvifici di Dio. Egli ¢ la realta della
nuova alleanza. Viene dato per rendere attuale I'evento
passato di Cristo. Il problema, che qui si pone, & quello
del rapporto tra l'evento unico e definitive di Gesit Cri-
sto e la sua attualizzazione nello Spirito. Solo a questa
condizione il passato pud toccarci e riguardarci. Si tratta
di svolgere 'argomento proposto nel contesto culturale
odierno del cosiddetto pensiero debole.

In Giovanni lo Spirito spesso & associato alla 'verita’,
E chiamato ‘lo Spirito di veritd’. La sua opera infatti
consiste innanzitutto nell’ approfondimento e nell’interio-
rizzazione della rivelazione storica di Gesu, Testimone a
favore di Gesn, il crocifisso glovificato, abilita i discepoli
alla testimonianza. La rivelaZione si realizza nella storia,
in quanto lo Spirito suscita la chiamata della parola e la
risposta della fede. Egli apre all'uomo una nuova possibi-
litg, la cui realizzazione concreta dipende daila sua deci-
sione di fede. L'atiuazione avviene nel dialogo tra 'ap-
pello del Vangelo ¢ il suo ascolto. Il problema posto ri-
guarda il rapporto fra il carattere oggettivo ¢ quello sog-
gettivo della rivelazione. Lo sfondo culturale ¢ dato dal-
odierno soggettivismo.

Altre volte lo Spirito é associato alla ‘vita'. Lo Spirito
é donatore della vita. Di fronte all’ebraismo, Giovanni
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annuncia che in Gesu Cristo ¢ gia apparso il tempo salvi-
five e che la salvezza del mondo é gia incominciata. Egli
perd si colloca in antitesi con la gnosi, che si rifd oggi
attuale in nuove forme. Alla gnosi importa la salvezza
‘dal’ mondo, visto come una realta caotica, priva di ogni
senso e di ogni valore. Giovanni testimonia invece che la
salvezza in Gesu Cristo é presente, in virtii dello Spirito,
nel mondo e per il mondo. Il sernso é nel frammento, a cui
da unita. Lo sfondo culturale, in questo caso, é rappresen-
tato dall’attuale pluralismo e relativismo,



CAPITOLO PRIMO

Lo Spirito santo e Gesu Cristo

5

Il discorso giovanneo sullo Spirito & caratterizzato da
una forte ‘concentrazione cristologica’. Occorre dappri-
ma considerare quei passi, che sviluppano il ruolo deilo
Spirito nei riguardi di Gesi Cristo’. Sono due infatti le
tappe della rivelazione. Durante il suo ministero terreno
Gesi si esprime ‘in figure’, ossia in un linguaggio miste-
rioso e simbolico, che rimane per 1 discepoii un discorso
velato. Egli ha fatto conoscere pienamente il Padre. Si &
rivelato come il Figlio mandato per salvare il mondo.
Eppure alla fine, la rivelazione resta incompresa. E la
prima parte del vangelo — il cosiddetto libro dei segni —,
che comprende i capitoli 1-12 e che descrive la manife-
stazione di Gesu ai giudei.

La rivelazione perd non si conclude con la ‘partenza’
di Gesi. I discorsi d’addio e 1a preghiera di Cristo lascia-
no trasparire un suo prolungamento. Gesu dice al Padre:
«Ho fatto conoscere loro il tuo nome e lo fard conoscere»
(17,26). E necessario che, in una tappa ulteriore, i disce-
poli scoprano il senso di ci¢ che hanne visto e udito senza
comprendere ¢ senza discernere: «In quel giorno voi rico-
noscerete che io sono nel Padre e voi in me e io in voi»
(14,20). «Queste cose vi ho dette in similitudini; ma verra
I’ora in cui non vi parlerd piil in similitudini, ma aperta-

' Cfr. G. FERRARO, Lo Spirito e Cristo nel vangelo di Giovanni, Paideia,
Brescia 1984,
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mente vi parlerd del Padre» (16,25). 11 dono della rivela-
zione si compie con la piena illuminazione, che si ha dopo
la risurrezione di Gesu Cristo e ’invio dello Spirito santo.
Il quarto vangelo esprime la rivelazione come si realizza
in questo secondo momento. Essa vi appare vissuta e ri-
flessa, ripresa alla luce dell’evento pasquale e illuminata
dallo Spirito.

Questa seconda parte va dal capitolo 13 alla fine e
descrive la manifestazione di Gesi agli amici. Essa rende
comprensibile la prima parte. E soprattutto nei discorsi
dal capitolo 13 al capitolo 17 ~ laddove si dice di Gesi:
«Adesso parli chiaramente e non fai pill uso di similitudi-
ni» (16.29) — che occorre trovare il senso dei segni che
precedono. Il secondo momento non ¢ quindi esteriore
rispetto alla rivelazione portata da Gesii. Esso la porta a
compimento. La rivelazione infatti raggiunge il suo sco-
po, quando diviene effettivamente luce ¢ vita nel cuore dei
credenti. Ora, lo Spirito realizza questo compimento.

1. Lo Spirito, principio di attualizzazione

Lo Spirito & I"attualita del Cristo. L'unica rivelazione di
Dio in Gesl & resa viva e presente in virtdl dello Spirito.
Costui & il principio dell’interpretazione e dell attualiz-
zazione. Per questo Giovanni & detto ‘il teologo™: per la
rigorosa unitd di visione, per la potenza della sua ‘con-
centrazione cristologica’ e per la capaciid di cogliere il
senso profondo. Anche se egli non costruisce un sistema,
giacché non ¢ uno speculativa. Ha il linguaggio del con-
templativo. che cerca di esprimere il fatto concreto della
rivelazione — ossia della venuta di Dio verso 'uomo in
Gesu Cristo — e di orientare gli vomim verso una comu-
nione sempre pil profonda al dono di sé che Dio fa loro,
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L’illuminazione dello Spirito da la possibilita di una
lettura spirituale della vita di Cristo. Il quarto vangelo
stesso ¢ un esempio della permanenza e dello sviluppo
della rivelazione nel tempo della Chiesa. Esso & una me-
moria attualizzata della vita di Cristo. 1’esposizione della
figura di Gesu e della sua storia avviene con uno sguardo
retrospettivo, ciog nella prospettiva di fede resa possibile
dalla risurrezione di Gest Cristo e dal dono dello Spirito,
‘che conduce alla verita tutta intera’. E detto ‘il vangelo
spirituale’, perché alla luce dell’esperienza dello Spirito e
deila fede comprende il senso vero e profondo della vita
di Gesu.

Con cid si pud chiarire il nesso tra 1'esperienza dello
Spirito e la vita del Gesu terreno. Si pud fissare con chia-
rezza il rapporto tra la conoscenza di fede ¢ la conoscenza
storica di Cristo, C’¢ in Giovanni unita tra storia e fede,
tra il Gesu terreno ¢ il Cristo celeste. La struttura del suo
vangelo & fondamentalmente narrativa. Congiunge infatti
tra loro messaggio e narrazione. La teologia giovannea &
storico-narrativa. Giovanni ¢ teologo, filosofo ¢ storico,
perché trova la sua guida per la vita non in un sistema
filosofico, ma in una persona divina, umana e storica. Da
cid scaturisce la sua attualith per un tempo, che afferma
infiniti messaggi e sensi, senza per¢ interrogarsi sulla loro
verita. Egli invece attualizza una veritd assolutd, che ha
perd tutti i caratteri della storicita.

1.1. 11 Cristo presente nello Spirito

L’azione dello Spirito consiste nel rendere presente nella
storia Gesu Cristo e la sua opera. La rivelazione definiti-
va di Dio in Gesil, in forza dello Spirito, ha la sua attuali-
ta di grazia e salvezza per ogni uomo. Fra i testi sullo
Spirito-Paraclito, 14,15-18 rappresenta un testo introdut-
tivo, che pone il tema generale.
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«Se mi amate, osserverete 1 miei comandamenti. To preghe-
10 il Padre ed egli vi dard un altro Consolatore perché ri-
manga con vol per sempre, lo Spirito di verita che il mondo
non pud ricevere, perché non lo vede e non lo conosce, Voi
lo conoscete. perché egli dimora presso di voi e sard in voi.
Non vi lascerd orfani, ritornerd da voir.

Geslu promette lo Spirito-Paraclito: «lo pregherd il
Padre ed egli vi darh un altro Consolatore» (14,16).
Lo Spirito & detto ‘1’altro’ Paraclito. Il primo & infatti
Gesu. Lo Spirito continua il compito svolto finora da
Gesu, nel tempo che segue la sua partenza. La perso-
nalitd dello Spirito & sottolineata dal parallelo tra la
sua azione presso 1 credenti e quella del Cristo. 11
termine ‘Paraclito’ ¢ proprio di Giovanni. Esso ¢ pre-
so dal mondo greco, dove viene usato per indicare chi
viene in aiuto all'imputato, cio¢ I'avvocato. Qui perd
viene riferito allo Spirito, non per indicare la sua fun-
zione di avvocato presso Dio, ma il suo ruole di assi-
stenza ai credenti. Probabilmente si deve accostare il
‘Paraclito’ con I’attivita della pardclesis, che & nomi-
nata frequentemente nel Nuovo Testamento. In questo
essa ha un significato sacramentale e salvifico. In
molti passi indica una speciale forma di predicazione,
cioe di esortazione pastorale per un vicendevole aiuto
e incoraggiamento al bene. Si trova una tale attivith
anche tra i ministri carismatici. La fonte ultima di
ogni pardclesis ecclesiale & da ricercare in Dio e nello
Spirito santo. Essa indica quindi la vicinanza di aiuto
e di salvezza di Cristo, cioe 1"attualizzazione del mes-
saggio cristiano. I1 Paraclito ha quindi come compito
quello di far diventare evento nel singolo credente e
nella Chiesa la rivelazione e la salvezza portate da
Gesu Cristo.

Lo Spirito & «lo Spirito della verita» (14.17; 15.26;
16,13). “Verita’ significa la realta di Dio, che si mani-
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festa nel Ldgos incarnato come vita e luce per gli
uomini (1,14,17). La verita & Dio in azione nella per-
sona e nell’opera di Gesu. In rapporto con la verita si
pud cogliere anche la struttura trinitaria della nozio-
ne giovannea di rivelazione. La verita & la realta di
Dio: «essere dalla verita» (18,37) ha eguale significa-
to di «essere da Dio» (7,17); 1a parola di Dio & verita
(17,17). Gesili non ha solo annunciato la verita, che
egli ha udito dal Padre (8,40); ma egli stesso ¢ la
personificazione vivente della verita, cioe la realta
di Dio Padre che si rivela (14,6,9-11}. Lo Spirito
della veritk non solo guida nella pienezza della veri-
ta, bensi & egli stesso la veritd (1 Gv 5,6). Grazie
all’azione dello Spirito la rivelazione e la salvezza
avvenute in Cristo sono rese presenti. La novita gia
apparsa in Gesl & continuamente attualizzata dallo
Spirito.

Nello Spirito Gesu Cristo ¢ presente. Lo Spirito,
mandato dal Padre (14,26) o da Gesl stesso (15,26),
non & il rappresentante o il sostituto di Gesi: & la
presenza di Gesu tra i suci. Gesd ritorna in persona:
«Non vi lascerd orfani; ritornerd da voi» (14,18): un
ritorno autentico proprio perché personale. Lo Spirito
¢, sotto un’altra forma, la presenza stessa di Gesi. Il
carattere ‘relativo’ della persona dello Spirito rinvia al
mistero di Cristo. Lo Spirito parla del Cristo e spiega
il Cristo. E I'affermazione dell’unicita e centralita del
Cristo.

Lo Spirito viene per i discepoli (14,16b e 17b). La
funzione del Paraclito si concretizza nello stare con i
discepoli, nell’essere in loro per sempre, in vista del-
I'insegnamento-ricordo. Giovanni presenta la sua pre-
senza nei discepoli in tre diverse maniere. ‘Lo Spirito
rimane con voi per sempre’: indica intimita e amici-
zia. ‘Voi lo conoscete, perché dimora presso di voi’:
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significa accoglienza, ospitalita e comunione fra per-
sone. *Sard in voi’: denota l'interioritd della presenza
dello Spirito.

Lo Spirito non viene per il ‘monde’. C'¢ un’opposi-
zione fra discepoli e mondo. Giovanni, nel suo modo
di vedere il processo delia fede e quindi I'atteggia-
mento dell’uomo di fronte alla rivelazione, & radicale.
Sottolinea 1"assoluta necessitd di aprirsi alla rivelazio-
ne di Dio e il rischio totale e definitivo del rifiuto. [
discepolt possiedono lo Spirito, mentre il mondo non
lo accoglie: 1a rivelazione compie una separazione.
L'incapacita di accogliere lo Spirito & P'incapacita del-
1"'uomo, con le sue sole forze, di credere e di compren-
dere la parola, di riconoscere lo Spirito. Essa deriva
dal fatto che il mondo ‘non 1o vede e non lo conosce’.
Esso non riesce a percepire lo Spirito nelle sue mani-
festazioni reali e storiche. E ¢id perché esso non ha le
disposizioni adatte per ricevere lo Spirito: non ha buo-
na volonta € non ha affinita cio¢ identitd di origine
con Jo Spirito.

Il messaggio del quarto vangelo & Gesi Cristo presente
ad ogni uomo nello Spirito santo. Grazie allo Spirito il
Gesu storico, cuore della rivelazione divina, non & passa-
to e 1l Cristo partito non & assente. «lo vado, ma ritornerd
a voi» (14,28): dice Gesu ai suoi discepoli. La sua par-
tenza & reale. come & reale il dolore che essa suscita nei
suoi discepoli (16,20-22). E una partenza necessaria,
perché se Gesit non parte, non verrd lo Spirito santo
(16.7. cfr. 7,39). Solo ‘pin tardi’ i discepoli potranno
seguirlo, per essere 1a dove egli ¢ (14.3; 17.24). Ma se
Gesu parte veramente, poi egli ritorna tra i suoi nello
Spirito. Nel quarto vangelo il ritorno di Gesu & il suo
ritorno al Padre e quindi il suo ritorno ai discepoli (cfr.
16,16-24).
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Come il Gesli storico & 1a presenza stessa di Dio tra gli
uomini, cosi lo Spirito concretizza Ia presenza di Gesl
Cristo. Nei cosiddetti ‘discorsi d’addio’ Gesi parla della
sua partenza, ma anche del suo ritorno: piu che ‘discorsi
d’addio’ sono ‘discorsi di arrivederci’. Grazie allo Spirito,
la partenza di Gesu diviene la sua presenza sempre valida
e decisiva. Il quarto vangelo & il vangelo della presenza di
Dio tra gli uvomini. Essa raggiunge la sua massima espres-
sione nel fatto che non solo Gesit Cristo, ma Dio stesso
viene per restare con i discepoli (14,23),

La continuita tra il Gest terreno e il Cristo presente
nella comunita & assicurata dal fatto che lo Spirito «non
parlera di suo», ma «prendera del mio e ve I"annuncera»
(16,13 s.). E quindi il Gesi di allora che & presente ora
fra i discepoli in forza dello Spirito. Egli viene a compie-
re I'opera del Cristo. Questa rimane il contesto dell azio-
ne dello Spirito, senza che si possa sognare un tempo
dello Spirito, che vada al di 1a della vicenda di Gesu
Cristo e della vita da lui donata. Lo Spirito & incompren-
sibile al di fuori del rapporto con Cristo. Il messaggio del
vangelo di Giovanni & Ges, il cui ‘Io sono” domina V’in-
tera storia della salvezza dal principio alla fine: prima
dell’incarnazione c’¢ solo da attendere e sperare nella
sua venuta (8,56); dope I'incarnazione c’¢ solo da ‘rima-
nere’ in lui.

Compito dello Spirito & di riproporre continnamente
Gesu Cristo nella sua novitd. Egli annuncia le cose che
devono ancora venire (16,13). Non attualizza quindi in
modo rigido e ripetitivo, bensi solo in modo vitale e pro-
fetico. E il profeta accetta solo punti di vista assoluti, posti
dentro la storia. Lo Spirito allora manifesta il senso stori-
co concreto, che si rivela come la veritd nelle diverse
situazioni storiche.
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1.2. Lo Spirito guida verso la verita

La storia di Gesit ha senso solo nel contesto delle espe-
rienze illuminate dalla luce dello Spirito. Il quarto vange-
lo & una lettura “spirituale’ della vita di Gesi. L'insegna-
mento e la testimonianza sono i due fondamentali compi-
ti dello Spirito nella comunita. 14,25-26 e 16.12-15 spie-
gano la funzione di insegnamento ¢ dt ‘ricordo’ dello
Spirito.
«Queste cose vi ho detto quando ero ancora tra voi, Ma il
Consolatore, lo Spirito santo che il Padre manderi nel mio
nome, egli vi insegnera ogni cosa e vi ricorderi tutto cio che
10 vi ho dettos.

«Moite cose ho ancora da dirvi. ma per il momento non
siete capaci di portarne il peso. Quando perd verra lo Spiri-
to di veritd. egli vi gmuderd alla verita tutta intera, perché
non parlerd da s€, ma dird tutto cio che avra udito e vi
annunzierd le cose future. Egli mi glorificheri, perché pren-
derd del mio e ve "annunzierd. Tutto quello che il Padre
possiede & mio; per questo ho detto che prenderi del mio e
ve ["annunzierd».

Lo Spirito insegna ai discepoli a leggere in profondita
la storia di Gesh e svela loro il mistero della sua
persona. Il suo compite & garantire e portare a compi-
mento la rivelazione di Gesu. «Insegnare» (14.26) &
rendere presente, nella totalitd di rapporti vitali, tutto
¢i0 che viene presentato dalla rivelazione di Gesil. La
pienezza del dono della rivelazione costituisce "og-
getto del “ricordare” da parte delio Spirito. Costui ga-
rantisce ’efficacia della presenza continua dell’opera
di Cristo. [I ‘ricordo’ infatti non significa una memo-
ria ripetitiva, bensi una ‘nuova’ comprensione. Ne ab-
biamo un esempio nei due casi, che Giovanni ci offre:
2,17.22: 12.16. Lo Spirito ¢ 'interprete e il rivelatore
di Gest presso 1 discepoli, nel senso che rende attuali
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per loro le parole, gli atti e la persona stessa di Gesil.
Egli impedisce che la parola e 1’evento di Cristo resti-
no relegati nel passato. Congiunge il tempo dell’incar-
nazione e della Chiesa, assicurando 1”attualita dell’u-
nica rivelazione di Cristo.

Viene quindi affermata una distinzione fra 1’inse-
gnamento di Gesu e quello dello Spirito. Il tempo di
Gest Cristo e il tempo dello Spirito nella Chiesa divi-
dono in questo modo le due grandi economie nella
storia della salvezza. Si afferma perd una profonda
dipendenza tra i due mondi: I’insegnamento dello Spi-
rito & quello di Gesn. 11 tempo centrale della salvezza
¢ il suo. C’¢ una perfetta comunione fra Gesu ¢ lo
Spirito. Il suo insegnamento & 1’insegnamento ‘di’
Gesu Cristo e I’'insegnamento che "¢’ Gesi Cristo. Cid
che interessa capire & la persona di Gesu Cristo e il
senso della storia da lui vissuta. Lo Spirito non & un
concorrente, ma ¢ mandato ‘nel suo nome’. Lo Spiri-
to, nel suo venire fra noi, si comporta nei confronti del
Cristo allo stesso modo del Figlio, che non dice parole
sue e non cerca la propria gloria, ma racconta cid che
ha udito dal Padre: «Egli mi giorifichera, perché pren-
dera del mio e ve lo manifestera» (16,14); «non parle-
ra da sé, ma dira tutto cid che avra udito» (16,13).

Lo Spirito guida i discepoli alla comprensione di
quella verita, che ora non sono in grado di ‘pottare’.
Guida ad una conoscenza interiore e progressiva, che
va dall’esterno all’interno, dalla periferia al centro, da
una conoscenza ripetitiva ad una conoscenza persona-
le. Egli fa comprendere la personalitd misteriosa del
Cristo: come egli compia le Scritiure (5.39), quale sia
il senso delle sue parole (2,19), dei suoi atti, dei snoi
segni (14,16; 16,13), ciog tutte le cose che i discepoli
non avevano compreso prima (2,22; 12,16; 13,7; 20,9).
L’attivita dello Spirito ¢ di annuncio e di rivelazione.
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Egli ode il colloquio del Padre col Figlio ¢ lo trasmet-
te nell’annuncio. Conduce alla verita e via, che & Ge-
si. Con la sua attivita rivelatrice glorifica Gesu, per-
ché & in totale dipendenza dalla sua rivelazione.

Lo Spirito assiste la comunita nel compito di unire
la fedelta alla novita, la memoria al rinnovamento. La
vera fedeltd esige approfondimento e attualizzazione.
E una fedelta. che sempre si rinnova e sa adattarsi alle
varie situazioni della storia. Inoltre io Spirito «rivele-
ra le cose future» (16,13). Con cio si esprimono 1'in-
carnazione, |'ora della morte e glorificazione. il ritor-
no di Gest, ma anche ‘il venire” delle realta che hanno
un rapporto con Gesu nel tempo che precede il suo
ritorno. Lo Spirito ¢ cosi "interprete della storia della
salvezza. Egli compie una lettura "escatologica’ della
storia, ossia una lettura del presente alla luce della sua
conclusione. Se leggiamo gli eventi alla luce della
storia di Gesil, che rivela il senso ultimo delle cose.
comprendiamo che I’amore, ora sconfitto e crocifisso,
& I'unica realta vittoriosa.

La verita di Gesd. ciog la sua vera identita ¢ il senso della
sua vicenda tra gli uomini, non emerge dall’indagine sto-
rica che, per quanto scrupolosa e obiettiva, ci da una
conoscenza parziale ¢ incompleta del Cristo. Essa & una
comunicazione dello Spirito. Come Gesl & colui che fa
conoscere Dio (1.18). cosi lo Spirito & I'interprete di
Gesl. La Parola si ¢ fatta "carne’™: ma perche questa “car-
ne’, ossia Gesu ¢ la sua storia, ridiventino parola occorre
I"interpretazione dello Spirito. Una piena conoscenza del
Gesu storico & allora possibile solo dopo la sua morte,
perché lo Spirito che la comunica verrd solo dopo 'la
partenza’ di Gesu {(7.39; 16.7).

Solo sotto I’azione dello Spirito si puo rispondere in
maniera esauriente sulla persona di Gesl e sul senso della
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sua storia. Le risposte date prima della sua venuta sono
provvisorie e imperfette. Per coglicre il significato e il
valore della storia di Gesl non basta esserne spettatori,
giacché molti hanno udito le sue parole (15,22) e visto le
sue opere (15,24), ma hanno reagito negativamente. Per
instaurare un rapporto personale con Gesi Cristo € neces-
sario lo Spirito santo. Al di 1a del senso logico delle paro-
le di Gesti ¢’¢ un significato teologico, che solo lo Spirito
rivela. Solo sul piano della testimonianza dello Spirito, ¢
non su quello dell’ «<apparenza» (7,24), si pud cogliere la
verita della storia e delle opere di Ges.

Tutto cid illustra la natura del quarto vangelo. Esso &
detto ‘il vangelo spirituale’*, perché ci offre una lettura
‘spirituale’ della vita di Gesd. Lo Spirito ne costituisce il
principio conduttore, che sta alla base deli’atto di vedere
di Giovanni, ciog della sua ‘comprensione storica’. Ora il
kerygma giovanneo ¢ il frutto dell’atto di vedere di Gio-
vanni’. Esso & ‘ricordo’. L'oggetto di un tale ‘ricordo’ &
sempre la comprensione della morte-risurrezione di Gesil.
La ‘nuova’ comprensione avviene con l'illuminazione
dello Spirito, ma a contatto con |’esperienza della comu-
nita ecclesiale. Le condizioni per comprendere Gesi sono
quindi lo Spirito e la sequela.

1.3. Unita tra il Gesi della storia e il Cristo della fede

Lo Spirito viene comunicato da Geslt mediante 1’evento
pasquale. Nasce il problema del rapporto tra la conoscen-

? «Quanto a Giovanni, |*ultimo, nella cognizione che “le cose corporali” [di
Gesi] erano state esposte negli Evangeli [sinottici], [...] ispirato dallo Spiri-
to, ha composto un Evangelo spirituale» (Clemente Alessandrino in Euse-
bio, A.E. V1,14,7).

* Cfr. F Mussner, Il Vangelo dv Giovanni e il problema del Gesi storico,
Morcelliana, Brescia 1968, pp. 17-46.

4 Ibu, pp. 47-53 (Excursus: Evangelo come anamnesi).
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za spirituale di Gest ¢ la sua conoscenza storica. Ora, ¢'¢
un nesso tra 'esperienza dello Spirito e la vita del Gesu
terreno. In 7.37-39 Gesn si presenta come la sorgente
dell’acqua viva, ossia dello Spirito santo: dal sue corpo
glorificato, investito della potenza vivificatrice di Dio, lo
Spirito si espande sul mondo. Ma il dono interiore dello
Spirite invita a dissetarsi ossia a credere in Gest Cristo.

Nell'ultimo giorno. il grande giorno della festa, Gesu leva-
tos! in piedi esclamd ad alta voce: «Chi ha sete venga a me e
beva chi crede in me; come dice la Scrittura: fiumi di acqua
viva sgorgheranno dal suo seno». Questo egli disse riferen-
dosi allo Spirito che avrebbero ricevuto i credenti in lui:
infatti non ¢’era ancora lo Spirito, perché Gesli non era stato
ancora glorificato’.

Gesir si trova davanti al compito immane di spiegare
ai suoi ascoltatori che cosa Dio vuole donare per mez-
zo di lui e di conquistarli a questo dono. Attorno a lui
c'eé un mondo d’indifferenza e d’incomprensione, di
dubbi e di pregiudizi. di false speranze e di pretese.
Egli si ricollega allora a situazioni umane di necessita,
per condurre a capire i suoi veri doni attraverso I'e-
sperienza del suo potente aiuto. Ora, tutti gli uomini
hanno sete. Gesu aveva gid promesso alla samaritana
di dare acqua viva, che estingue ogni sete e dona la
vita eterna (4.10,14). Come ogni uomo deve ricorrere
al pane, come 1'occhio ha bisogno della luce, cosi
ogni nomo deve ricorrere necessariamente anche al-
I'acqua. Tutto quello che vale per il rapporto dell’uo-

* Preferiamo interpretazione cristologica a quella antropologico-ecclesia-
le. Secondo unma tradizione. € dal seno dei credenti, ossia datla comunitd
ecclesiale, che scaturiscono fiurni d'acqua viva Noi invece seguiamo un’al-
tra tradizione, secondo la quale & il seno di Gesii che & la sorgente dell”ac-
qua di vita Essa & pit conforme alla teologia di Giovannt, che 1 concentra
sempre su Cristo,
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mo con il pane, con la luce, vale anche per il suo
rapporto con l'acqua. Ora nell’ultimo giorno, il pil
solenne della festa delle capanne, quando si svolge la
cerimonia dell’acqua portata processionaimente dalla
fontana di Siloe, nel momento in cui le speranze mes-
sianiche, risvegliate dalle letture, dai riti ¢ dalle pre-
ghiere, fanno battere tutti i cuori, Gesn si presenta
come la fonte dell’acqua di vita. In lui Dio ha dischiu-
so I'accesso alla vita eterna.

L’uomo che crede, riceve da Gesl 1’acqua che dis-
seta, ossia lo Spirito. La vera risposta di Gesi all’atte-
sa dell'vomo & il dono dello Spirito: «Questo egli
disse riferendosi allo Spirito che avrebbero ricevuto i
credenti in lui» (7,39a). L’acqua generalmente & sim-
bolo della rivelazione di Cristo. Qui perd si tratta del
dono messianico dello Spirito. Esso & collegato con il
sacrificio della vita da parte di Gesit. Dal suo seno
sgorga infatti quest’acqua abbondante, portatrice di
vita. Lo Spirito viene dato solo dopo la glorificazione
di Gesu, cioé dopo la sua morte-risurrezione. Quanto
& detto dei fiumi, che sgorgano dal suo seno, si riferi-
sce anche all’evento della sua crocifissione, in cui
sangue e acqua fluiscono dal suo costato (19,34).

«Infatti non c’era ancora lo Spirito, perché Gesl
non era stato glorificato» (7,39b). Poiché lo Spirito
riposa su di lui (Is 11,2; 42,1), il Messta potra darlo
agli uomini, ma solo dopo la risurrezione. Infatti solo
dopo che sara ‘elevato’ e sara passato al Padre, Gesu,
«venuto nella carne» (1,14), sard pienamente investi-
to, nel suo corpo glorificato, della potenza vivificatri-
ce di Dio cioé di Spirito santo. Costui € I’inesauribile
vita di Dio pervasa dall’amore. Nell’elevazione di Ge-
si1 sulla croce, si rivelano realmente il suo amore smi-
surato e 1a sua obbedienza nei confronti del Padre, ¢ il
suo amore per gli uomini. In virtit di questa dedizione

271



totale egli condivide con i credenti la vita di Dio (cfr.
3,14-15; 6,53). Cosi Gesu & la fonte della vita divina.

Il tema, proposto dal brano, & quello del rapporto tra
storia ¢ fede. La soluzione indicata & di compenetrazione
della storia e della fede. C'¢& innanzitutto il primato della
storia. Sorge spesso la domanda sul valore storico del
quarto vangelo. 1 fatti, che vi sono raccontati, sono real-
mente accaduti, come Giovanni li riferisce? I discorsi,
che Gesi pronuncia, possono essere fatti risalire a lui o
sono discorsi di Giovanni? I ritratto giovanneo di Gesu
riproduce fedelmente la sua figura storica o & il frutto
della contemplazione teologica di Giovanni? Fino a che
punto I'immagine giovannea di Gesl & storica e fino a
che punto e trasfigurata dalla fede? In che senso quello
che Gesl & divenuto nella predicazione giovannea corri-
sponde a quello che Gesi era durante la sua esistenza
terrena? Il problema della storicita del quarto vangelo si
pone in maniera particolare.

Uno dei cardini del racconto giovanneo ¢ la concretez-
za della rivelazione di Dio, che & avvenuta nella ‘carne’,
cio¢ in un uomo e in una storia. ‘Carne’ non designa una
sostanza, ma ¢ 1'esistenza storica di Gesl. La storiciti
della rivelazione significa che essa non consiste in un
complesso di idee o di norme, ma in una persona e in una
vita. La rivelazione si condensa nel solenne “Io sono’ di
Gesl, 1l quale & pronunciato in un contesto concreto. La
storia di Gesl ¢ documento e commento del suo ‘Io sono’.
La storia, in cui ha luogo la rivelazione, & caratterizzata
dalla concretezza di una persona storica e di fatti — le
‘opere’, che Dio gli ha dato da compiere — prima che di
discorsi o di simboli. L'insistenza di Giovanni sull’'umani-
ta di Gesu attesta il valore dell’elemento storico nell’e-
vento della rivelazione. «Metti qua il dito, € guarda le mie
mani: porgi la mano e mettimela nel fianco» (20,27) & un
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invito a constatare l’identitd tra il Gesl storico, finito
sulla croce, e il Risorto apparso ai discepoli, e nello stesso
tempo una riprova del realismo con cui Giovanni com-
prende la risurrezione.

L’altro cardine & che il senso profondo della storia si
coglie solo nella fede e non & misurabile con i criteri di
uno storicismo positivista, secondo il quale vero & solo cid
che & constatabile, sperimentabile, documentabile... La
storia in sé, con tutta la sua concretezza, € opaca, finché lo
Spirito non ne svela la verita nascosta di fede. Lo Spirito
assicura I'identitd profonda tra il Gesi della storia e il
Cristo della fede, tra il Gesi: terreno ¢ il Signore presente
nella comunita ecclesiale. E il vangelo di Giovanni da
testimonianza del Gesl storico, ma anche della sua pre-
senza e della sua azione nella comunita dei discepoli.

Si pud scrivere una storia del Gesh terreno, che ne
colga il significato profondo, solo a partire dalla sua at-
tualizzazione operata dallo Spirito. Dopo la risurrezione
di Gesu, si conosce qualcosa su Gest, se si sa che egli &
colui che parla oggi. La storia giovannea di Gesit non
vuole fare rivivere una figura del passato, ma & predica-
zione del Cristo presente. E una storia vissuta e riletta
sotto 1’azione dello Spirito, che ne rivela il senso profon-
do e I’annuncia. Si tratta perd di un senso, che si rifa alla
storia e viene dischiuso dentro la storia.

Per questo Giovanni espone la sua teologia, narrando
la vita di Gesii; e narra la vita di Gesli, comunicando il suo
messaggio. Egli annuncia, raccontando; e racconta, annun-
ciando. In lui c’¢ integrazione perfetta tra narrazione e
concetto, tra racconto e argomentazione. I1 vangelo di Gio-
vanni & il vangelo narrante®, che racconta commentando.

¢ Cfr. 1a lettura ‘narrativa’ del vangelo di Giovanni da parte di V. ManNuccl,
Giovanni. Il vangelo narrante, Dehoniane, Bologna 1993, Cfr, alcuni artico-
It dello stesso autore: Giovanni, il vangelo narrante, <La rivista del clero
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La suva teologia & storico-narrativa, Nel dono dello Spirito
e alla luce della fede, narra Dio, descrivendo la vicenda
storica di colui che & la sua Parola.,

I1 quarto vangelo ¢ il racconto della storia di una per-
sona. vista in retrospettiva a partire dall’esperienza pa-
squale del Risorto ¢ compresa in profondita in virth del-
I"illuminazione dello Spirito. Esso & consapevole di una
lettura prepasquale e postpasquale. Legge la vicenda di
Gesu e la comprende nella prospettiva della propria attua-
lita ecclesiale. Sviluppa un discorso a due livelli: quello
del tempo di Gesi e quello del tempo in cui vive la comu-
nitd dell’evangelista’. E ¢’& unité tra i due piani di lettura.
Cullmann® osserva come i racconti giovannei sono im-
mersi in un’atmosfera sacramentale ed ecclesiale: i segni
di Gesi prefigurano i segni che il Risorto continua a com-
piere nella comunitd. Nel narrare la vita di Gesd, Giovan-
ni ha voluto stabilire una continuita tra i gesti storici di
Gesli e 1 gesti sacramentali della Chiesa, nei quali Gesii ¢
ancora presente € operante.

Il Gest giovanneo ¢ gid pienamente il Cristo della
fede. 1 fatti sono in funzione di una teologia, al punto di
storicizzare il messaggio. E una storia non trasfigurata,
ma semplicemente vista dalla fede. Cid che alla luce dello
Spirito viene visto, e quindi raccontato. & 1a storia avvenu-
ta con il senso che essa contiene. Pur rivestendo le parole
di Gesu alla luce della risurrezione, Giovanni ci riporta le

italiano», 71 (1990, 10, pp. 649-659; Gesi, il rivelatore-narratore di Dio,
thr, T1 (19900, 12, pp. 819-827; La ‘trilogia’ teo-logica di Giovanm, ihi, 72
(1991}, 3. pp. 180-189.

" La tusione dell’orizzonte prepasquale ¢ postpasquale & la chiave di lettura
del commentario di X Leon-Durowr, Lettura del vangelo secondo Giovan-
n1, T* Capitoli 1-4. Paoline, Mtlano 1990).

¥ Cfr, O, CutLMann, L'evangelo di Giovunni e la storia della salvezza, in

1o |, it mastero della Redencione nelly storig, I} Mulino, Bologna 1966, pp.
365-395.
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parole di Gesh di allora comprese oggi. Il Cristo deila
fede non & sovrapposto al Gesl della storia, ma & la sua
veritd. La fede non inventa, bensi riconosce. Il piano della
fede e il piano della storia sono intrecciati, perché in
presenza della vicenda e della persona di Gesu, il criterio
della fede & I'unico che ne dischiude 1a verita e il senso.

Questa compenetrazione di fede e storia, secondo la
quale il punto di vista della comunita credente diventa
parte integrante del Gest storico, spiega molte cose del
quarto vangelo. Permette di capire perché il Gesil giovan-
neo € fin dall'inizio riconosciuto come Figlio di Dio, co-
me proveniente dal cielo, ¢ perché gia nel corso della sua
esistenza terrena egli parla ed agisce come Signore glori-
ficato. Spiega I’espressione «l’ora viene — ed & questa —»
(4,23; 5,25), in cui si passa dal piano del Gesi storico a
quello della comunita che confessa. Rende conto dell’in-
terpretazione della croce come elevazione sul legno della
croce ed elevazione al Padre e quindi come glorificazione:
e infatti il Risorto che viene crocifisso. Spiega la liberta
con cui Giovanni innesta il suo discorso in quello di Gesi:
¢ sempre Gesl che parla, prima come Gesl storico, poi
come Cristo vivente e presente nella comunita attraverso
lo Spirito. I discorsi del Gesl giovanneo sono discorsi di
Giovanni su Gesi, intesi questi ultimi come predicazione
e kerygma. 11 fatto storico ¢ narrato in funzione dell’an-
nuncio di Cristo, di cui & fondamento e documento. Cosi
si comprende come Giovanni riferisca della vicenda di
Gesil solo i momenti che gli sembrano funzionali all’an-
nuncio del Cristo.

A causa della storicita della Parola incarnata, Giovanni
insiste sulla testimonianza oculare (21,24), che non & perd
mai disgiunta dalla ‘visione’ della fede (1,14). I verbi
‘vide’ e ‘credette’ (20,8), nella loro distinzione e correla-
zione, descrivono bene la natura della testimonianza gio-
vannea: sono fatti concreti interpretati e annunciati dalla
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fede. Allora il Gesu della storia e it Cristo della fede sono
i due momenti di un unico evento salvifico. Ciascuno dei
due rimanda all’altro. L’illuminazione & reciproca: la vita
della Chiesa rinvia come a sua fonte al Gestu della storia;
mentre il Gesh della storia, di cui ¢i si ‘ricorda’, rinvia
alla vita della Chiesa come suo frutto. 1 due aspetti devo-
no essere distinti; ma. se separati, ambedue vengono per-
si. Il Gesu storico. separato dal Cristo kerygmatico. si
secolarizza. E se non si chiarisce il nesso dell’esperienza
spirituale con il Gesi storico. si vanifica la realtd della
rivelazione in fantasie filosofiche e religiose.

2. Realizzazione storico-personale dellu parola

1l discorso, ora, riguarda il metodo di evangelizzazione
di Giovanni. Esso consiste nella presentazione dell’an-
nuncio, ossia della Parola che chiama e che pone nella
necessita di una scelta di fede o di incredulita. Cerca poi
la via dell’appropriazione personale della Parola interpel-
lante. Concerne infine il metodo dell’ attuazione concreta,
che pud avvenire con le parole, con le opere e con la vita.
La realizzazione storico-personale allora avviene nel dia-
logo storico tra la Parola che chiama ¢ la duplice risposta
umana della fede e dell’amore. L'uomo si presenta come
un essere storicamente determinate sulla base di Parola e
di risposta.

Lo Spinta agisce in favore della parola di Gesi, della
fede vissuta e della testimonianza. Egli fa che ’annuncio
diventi Vangelo, ossia parola e messaggio. In virtu dello
Spirito 'evangelizzazione diviene un appello, che suscita
e chiama alla fede, cosicché I'uomo si sperimenta come
chiamato a rispondere, come colui che sta sotto la Parola e
I"offerta della grazia. Lo Spirito & la forza interiore, che fa
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accogliere la Parola. Ed & [’anima della testimonianza in
favore di Gesil.

11 senso viene realizzato nel dialogo tra la chiamata
storica di Dio e la decisione concreta dell’uomo. Viene
offerta alla responsabilita dell’'uomo una possibilita, per-
ché egli la realizzi e la faccia crescere. Viene gettato un
seme che, accolto nel terreno e coltivato, diventa albero e
porta frutto. Un tale discorso & importante, per dare un
senso unitario nell’odierna frammentazione e nell’ attuale
pluralismo. Esso ha pure valore, per dare un senso all’agi-
re storico.

2.1. Lo Spirito e la parola

Lo Spirito garantisce 1'attualita della parola rivelatrice di
Gesil. Una tale attualizzazione si compie nell’annuncio
del Vangelo, che chiama e pone gli uomini davanti alla
decisione della fede. Il quarto vangelo rappresenta pro-
prio il tentativo di rendere la storia di Gest Cristo con-
temporanea al lettore. 3,31-36 indica come lo Spirito ga-
rantisca la rivelazione di Gesu.

«Chi viene dall’alto & al di sopra di tutti; ma chi viene dalla
terra, appartiene alla terra e parla della terra. Chi viene dal
cielo & al di sopra di tutti. Egli attesta cid che ha visto e
udito, eppure nessuno accetta la sua testimonianza; chi perd
ne accetta la testimonianza, certifica che Dio & veritiero.
Infatti colui che Dio ha mandato proferisce le parole di Dio
e da lo Spirito senza misura. Chi crede nel Figlio ha la vita
eterna; chi non obbedisce al Figlio non vedra la vita, ma
I’ira di Dio incombe su di lui».

Il brano & una serie di detti di Gesl, conservati nella
tradizione giovannea e legati insicme da parole-ag-
gancio. Riassume la testimonianza di colui, che viene
dal cielo. Gesi dimostra che & giustificata la sua pre-
tesa di esser accettato: egli testimonia cid che ha visto
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e udito, perché viene da Dio. «Colui che ¢ dalla terra ¢
della terra ¢ parla da uomo della terra. Colui che viene
dal cielo & sopra di tutti» (3,31). L’ origine determina
anche la natura di un essere. Allora colui che & dalla
terra. appartiene alla terra e parla da terreno. Cid va
compreso in senso naturale, in relazione alla rivela-
zione ed al rivelatore che viene dal cielo e rivela il
mistero di Dio {cfr. carne-spirito in 3,6).

«Colui che accoglie la sua testimonianza, ratifica
che Dio & verace» (3,33), ciog che la parola di Dio &
anche fatto e che Dio & fedele alla sua promessa. Cio &
giustificato per la ragione che colui, il quale & manda-
to da Dio, «proferisce le parole di Dio, perché Dio da
lo Spirito senza misura» (3,34). La rivelazione, che
Gest fa delle parole di Dio, viene collegata con il
dono dello Spirito. 11 Padre da a Gesii lo Spirito €, in
forza di costui, il rivelatore del Padre, che viene da
Lui, pud rivelare le parole di Dio. Ma colui che riceve
lo Spirito lo dona, in modo che possa intervenire a
sostegno dell’attivita rivelatrice di Gesu. Lo Spirito
assicura cosi 'attualita della rivelazione di Gesi me-
diante la parola.

Tutto & spiegato coll’amore nutrito per Gesi dal
Padre: «11 Padre ama il Figlio ed ha rimesso tutto nella
sua mano» (3,35). Il tema dell’amore del Padre per il
Figlio ricorre, oltre che in 5,20, solo nei discorsi d’ad-
dio (16,27 ¢ nel cap. 17). Segue un parallelo a 3.17-
19. 11 giudizio escatologico dell’'uomo si decide gii
attualmente nella sua decisione di fede di fronte al
Figlio. Mentre nei sinottici «la vita eterna» & una reai-
td futura, in Giovanni € un possesso presente per chi
crede nel Figlio, in quanto gia partecipa a quella vita
che egli riceve dal Padre (3,35). L’incredulita & coniu-
gata in termini di disobbedienza a lui e, in lui, al
Padre. L'*ira di Dio’ & il giudizio di condanna del

278



peccato da parte di Dio. Il peccato condannato & il
rifiuto della fede.

Riflettiamo sul rapporto tra lo Spirito e la parola, a cui lo
Spirito conferisce efficacia di vita. Questo collegamento
Spirito-parola-vita si trova in 6,63: «l.e mie parole sono
spirito e vita»’. Spirito e parola danno la vita. Anzi, le
parole hanno in sé I’efficacia dello Spirito e il dono della
vita. Lo Spirito & la forza, che prolunga la rivelazione di
Gesii: & la potenza dell’autoaprirsi di Dio in Gesu Cristo.
E il vangelo & ‘un ricordo totale’ attraverso lo Spirito, nel
quale avviene I'incontro con il Risorto.

Lo Spirito santo e la parola di Dio consentono alla
Chiesa di rimanere in Gesl e a Gesl di rimanere nella
Chiesa, finché egli venga (21,22). Si pud seguire Gesi
oggi, perché egli & presente nello Spirito: la parola & la
sua voce. Oggi, il rapporto tra Gesd e i discepoli, reso
possibile dallo Spirito, ¢ mediato dalla parola. La parola &
il vincolo costitutivo della comunione tra Cristo e i suoi
discepoli (10,27), la matrice della fede ¢ della vita cristia-
na (8,31). 1l rapporto con la parola di Gesu costituisce il
rapporto con Gesit: credere in lui & la stessa cosa che
credere nelle sue parole (5,46 5.); e chi respinge la parola
di Gest respinge Ges stesso (12,48). Gesi e la sua parola
sono una sola cosa. Percid seguire Gesll significa ascolta-
re la sua voce (10,27), osservare la sua parola (8,51;
14,23; 15,20; 17,6).

Nell’anrnuncio ¢ nella lettura della sua parola, Gesi
Cristo & vivamente presente, in una maniera attiva e salvi-
fica. In forza di questa presenza, Gesl & colui che parla

oggi'. L'annuncio della parola non & solo una parola a

* Cfr. G. GuiBerTl, Le mie purole sone spirito e vita (Gv 6.63}, «Parola,
Spirito e vita», n. 3 (1982), pp. 174-192.

10 Si pud vedere come, nel vangelo di Giovanni, & Gesi che parla, in virth
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riguardo di Dio, bensi una parola da Dio e davanti a Dio.
Nella sua parola Dio stesso & vivo € presente nel mondo
per mezzo di Gesu Cristo nello Spirito santo. Mediante la
sua parola, egli interpella e chiama, incita alla decisione e
all’azione, giudica e salva. La parola di Dio, in quanto
efficace e salvifica, dona la vita.

La rivelazione di Dio, che si attua in modo definitivo e
insuperabile in Gest Cristo, & presente nella Chiesa nella
torza dello Spirito. Costui la rende Vangelo e kerygma. La
Parola interpella. ponendo davanti alla decisione di fede o
incredulith. Essa chiama alla fede: la Parola & il sacramen-
to dell’ascolto. L'uso in Giovanni della seconda persona
plurale ha 1'intenzione di coinvolgere e di provocare (cfr.
3,7 e 19,35, dove si passa dal singolare al plurale, dal
racconto alla provocazione). L'evangelista vuole rendere
la storia che racconta contemporanea al lettore. E una
dimensione sempre presente nel quarto vangelo.

2.2. Intericrizzazione spirituale della Parola

La presenza delio Spirito rende pure possibile 1’ascolto
della Parola. I'azione dello Spirito sta alla base dell’ap-
propriazione personale, mediante la quale la Parola divie-
ne effettivamente Juce e vita nel cuore dei credenti. Alla
scuola dello Spirito, mediante la pratica del discernimento
spirituale, il cristiano arriva ad una esperienza di fede
adulta e matura. 20,30-31 & la prima conclusione del van-
gelo di Giovanni. Ci dice che lo scopo del vangelo & di
condurre alla fede, perché mediante essa si abbia la vita,

Molti altri segni fece Gesit in presenza dei suo discepoli,
ma non sonu stati scritti in guesto libro. Questi sono stati

dello Spirito, in' H. ZIMMERMANN, Gesu Cristo. Storic e unnuncie, Marietn,
Casale Monferrato 1976, pp. 202-214.
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scritti, perché crediate che Gesi & il Cristo, il Figlio di Dio e
perché, credendo, abbiate la vita nel suo nome.

Il vangelo scritto da Giovanni, ossia il racconto della
storia di Gesu interpretata teologicamente, ¢ in fun-
zione della fede attuale. Esso ¢ scritto per suscitare la
fede. La testimonianza evangelica, data in forza dello
Spirito santo (15,26-27), & infatti impulso a credere.
La presenza dello Spirito dona la possibilita deil’a-
scolto e dell’accoglienza della Parola: «e perché, cre-
dendo» (20,31). Per questo ¢ un vangelo contempora-
neo. L'uso della seconda persona plurale, qualunque
sia il suo significato preciso (giudei o gentili, pagani o
gia cristiani), ha I’intenzione di coinvolgere il lettore,
che viene posto di fronte alla scelta della fede. Egli &
costretto a confrontarsi e a situarsi per Gesi Cristo o
contro Gesi Cristo. Viene pure affermata una media-
zione dei segni per la fede. Credere significa vedere il
Gesu della storia, ma in esso cogliere anche ‘la gloria’
del Figlio e del Risorto.

Quanto Gesll ha compiuto davanti agli occhi dei
suoi discepoli, rivelando la sua gloria, e quanto essi
hanno testimoniato, costituiscono argomento di quello
che I’evangelista ha scritto. Tutto cid vuol portare a
un credere preciso e personale. Si deve credere che
Gesu ¢ il Cristo. Questo titolo fondamentale pone la
persona di Gest nella linea della storia della salvezza
e dell’aspettativa messianica. Bisogna credere che Ge-
sl & il Figlio. E I'altro titolo fondamentale, che pone
la persona di Gesl nel suo rapporto unico col Padre
che I’ha mandato.

11 risultato della fede & la vita eterna, che & salvezza
gia presente. La fede ci unisce a Gesu Cristo e, per
mezzo di ui, che & il Figlio, siamo accolti nella comu-
nione con Dio Padre. Tutto dipende dalla fede, che
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sola apre 1"accesso alla vita, data per mezzo di Cristo.
I1 quarto vangelo vuol essere un itinerario verso la
vita. Esso ¢ tutto rivolto alla persona di Gesu e al suo
significato di salvezza. Prevale perdo questo secondo
aspetio: «perché abbiate vita nel suo nome» (20,31).
I1 ‘nome’. che indica la persona e il suo ruolo, &
coinvolto in un movimento rivelatorio. E quindi un
vangelo, che vuole offrirci la rivelazione di Dio e
insieme indicarci la strada che porta alla comunione
con lui.

Alla centralita della parola di Dio fa riscontro la centrali-
ti della fede come ascolto della Parola. Siccome questa &
un evento dinamico ed efficace. ne consegue che di fron-
te alla Parola 'uomo non deve impegnare solo 1'intelli-
genza, ma deve sopratiutto disporre il cuore. Egli non sta
semplicemente di fronte a un’informazione, bensi di
fronte ad un’azione divina che esige la conversione del
cuore. E questa si ha mediante 1'azione interiore dello
Spirito. La parentela, che unisce 6,62-64 a 3.6, permette
di stabilire una relazione fra 3.6 e 3,11-13, in cui & pre-
sente il discorso della fede, e di concludere che lo Spirito
& alb’origine della fede nella parola di Gesii. E lo Spirito
che fa penetrare sempre pii nel cuore dei credenti la sua
parola, che cosi diviene effettivamente luce e vita. Egli &
il principio, che sta alla base dell’interiorizzazione e che
porta il credente ad aderire all'unica Parola di Dio, che &
Gesu Cristo. La sua attivith & rivolta a far sorgere ed a
rafforzare la fede personale.

Nell’ascolto della fede prende corpo la decisione salvi-
fica di Dio. Il riconoscimento dell’azione di Dio & que-
stione di discernimento spirituale. E possibile solo se ci si
mette «alla scuola di Dio» (6,45), se si & «da Dio» (8.47),
se si ha Dio per padre (8,42). Per credere a Gesu, bisogna
essergli uniti interiormente. La fede suppone un’affinitd
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spirituale con la verita (3,17-21). In questo caso ci si sente
attratti da una vera connaturalita verso colui che & inviato
da Dio, si riconosce 1’accento della sua voce, ci si sente
intimamente sintonizzati con le sue parole che manifesta-
no il disegno di Dio. Tale discernimento si fonda su criteri
spirituali. Nei «segni» o nelle «opere» compiute da Gesu
solo I’'uomo illuminato dallo Spirito scopre «la gloria» del
Figlio che compie «le opere di Dio» (9,4-5). Ne & un
esempio ’episodio del cieco nato, dove gli umili e i cuori
retti sono i veri chiaroveggenti rispetto ai discepoli di
Mos¢ pieni del loro sapere... 11 vangelo di Giovanni cerca
di rendere sensibili i lettori, nelfa luce dello «Spirito di
veritax, alla qualith della vita di Gesi consacrata all’onore
(8,49) e alla gloria del Padre sino alla morte (12,28) e
rapportata a lui come alla sua sorgente, all’ ‘accento’ unico
delle sue parole.

I1 quarto vangelo & il frutto di un atto di contemplazio-
ne, che si vuole comunicare. Esso suppone un contatto
prolungato con 1'umanita del Salvatore (cfr. 1 Gv 1,1-3).
E un vangelo contemplativo, che sa cogliere il senso sem-
pre nella sua globalith e nella sua totalithd. Esso va dal
molteplice all’uniti. E un vangelo sapienziale, che ha una
visione profonda delle cose. Ed & un vangelo eminente-
mente personale. La rivelazione di Dio in Cristo si indivi-
dualizza. La parola giunge al fondo dei cuori. Giovanni
esalta la dimensione personale della fede. In lui la relazio-
ne personale dell’'uomo con Dio nel Cristo si intensifica al
massimo. Egli aiuta la singola anima ad accostarsi a Dio e
ad appropriarsi personalmente della sua salvezza.

Il vangelo di Giovanni & il vangelo del cristiano matu-
ro'’. Esso conduce, mediante il processo di riappropria-
zione personale, ad una fede adulta e matura. Chi acco-

1 Cfr. MarTiNg, IT vangelo secondo Giovanni...
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glie con cuore aperto il vangelo di Gest Cristo, viene
trasformato interiormente ¢ pud dare un nuovo senso alla
vita e al mondo. Chi coltiva con paziente attesa il seme di
veritd e di grazia, che Ja Parola semina in lui, & sicuro di
portare un frutto di vera vita e di amore. Questo sviluppo
spirituale ha una struttura dialogica. Non possediamo mai
la parola di Dio in se stessa, nella sua pura oggettivita:
quasi chimicamente pura. Essa si realizza sempre nella
nostra soggettivita. Abbiamo la fede cristiana sempre co-
me fede. che in modo umano si ascolta, in maniera umana
si comprende, in forma adulta e matura si sviluppa.

2.3. Testimonianza in comunione con lo Spirito

Lo Spirito sta alla base della testimonianza con le parole,
con la vita e con le opere. 11 credente. che ha ricevuto il
dono dello Spirito, & chiamato ad effondere all’esterno
I'abbondanza di quel dono. Dalla contemplazione della
fede scaturisce il senso dell’azione. 15,26-16.4 mostra
come lo Spirito anima la testimonianza dei discepoli in
suo favore.

«Quando verrd il Consolatore che io vi manderd dal Padre,
lo Spirito di veritd che procede dal Padre, egli mi rendera
testimonianza: e anche voi mi renderete testimonianza, per-
ché siete stati con me fin dal principio. Vi ho detto queste
cose perché non abbiate a scandalizzarvi. Vi scacceranno
dalle sinagoghe; anzi, verra I"ora in cui chiunque vi uccide-
ra credera di rendere culto a Dio. E faranno cid, perché non
hanno conosciuto né il Padre né me. Ma io vi ho detto
queste cose perché, quando giungeri la loro ora, ricordiate
che ve ne ho parlatos,

15,26-27 & inserilo in un contesto di predizioni sul
comportamento del mondo. L’ odio del mondo per Ge-
si1 e i suoi discepoli (15,18-20,23-25) & un odio non
motivato, perché il Paraclito & mandato da parte del
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Padre'” a darne testimonianza. Sulla sua testimonianza
si inserisce quella dei discepoli, che sono con Gesil
fin dall’inizio. Alla base della testimonianza dei disce-
poli non sta quindi una conoscenza mistica 0 una gno-
si, ma I’esperienza storica di Gest. Costui parla di
obbligo di testimonianza, che deve essere resa dai di-
scepoli in comunione con lo Spirito. Costui si serve
della testimonianza che i discepoli danno al Cristo. La
testimonianza dello Spirito sostituisce, nel tempo del-
la Chiesa, quella del Battista ¢ delle opere di Gesi.

Si delinea un clima di controversia a proposito del-
la rivelazione di Gesl. Coloro che sono dal mondo
partecipano del suo odio per Gesil. Da una parte ¢’ il
mondo e i suoi aderenti, dall’altra Gesu e i suoi disce-
poli. Si ha un andamento processuale, con pronuncia-
mento finale: I’atteggiamento del mondo & peccato.
L’odio del mondo & collegato con la mancanza di scu-
sa per il peccato. I discepoli sono oggetto di odio
come Gesl; ma si impegnano anche in una testimo-
nianza in favore di Gesii. Qui interviene il Paraclito:
la sua azione di testimonianza fa parte dello stesso
processo che continua. Per lo «Spirito di verita» la
testimonianza consiste in un’opera di rivelazione (co-
me 14,26 e 16,13). Ma 15,26 & anticipe di 16,8 ss.,
perché interviene in appoggio di quelle opere gia pre-
sentate da Gesl per dimostrare che 1’odio dei mondo &
ingiustificato.

16,1-4 riprende 15,18-25 sull’odio del mondo. Men-
tre la caratteristica essenziale del credere & I’amore,
quella del mondo & invece I'odio. Il motivo dell’odio
verso 1 discepoli sta nel fatto che essi non appartengo-

12 11 procedere detlo Spirito dal Padre indica la missione, non |"origine. Dai
Padri greci perd il testo ‘che procede dal Padre’ & stato assunto come prova
della processione dello Spirito dal Padre.
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no al mondo, avendoli Gesu tratti fuori dal ‘mondo’
mediante la sua ¢lezione-costituzione (15,19). La ra-
gione ultima perd ¢ 1'ignoranza del Figlio - & per la
rivelazione della sua divinita che Gesi & perseguitato
e cosi 1 suoi discepoli — e del Padre in quanto Mandan-
te. 11 mondo @ responsabile del peccato. La rivelazio-
ne ¢ infatti avvenuta mediante la parola (15.22) e le
opere che nessun altro ha fatto (15.24). E questa rive-
lazione storica che rende inescusabile il peccato del
mondo.

La testimonianza del Paraclito & garanzia di quella dei
discepoli. Essa si realizza pure attraverso quella dei di-
scepoli. La testimonianza congiunta del Paraclito e dei
discepoli viene accomunata come in Atti 5,32 e 15,28.
Anche nei sinottici la testimonianza dello Spirito ricorre
nel contesto della persecuzione dei discepoli ed egli testi-
monia attraverso di loro (Mt 10.19-20; Mc 13.11}); anzi
insegna loro gquello che devono dire davanti ai tribunali
(Le 12,12). Nella tradizione il tema dello Spirito & legato
con quello della persecuzione e della testimonianza dei
discepoli perseguitati. A differenza dei sinottici. pero, in
Giovanni il Paraclito da una testimonianza diretta e indi-
pendente.

Lo Spirito si serve in maniera particolare della testi-
monianza dell’evangelista, il discepolo amato che ¢ il te-
stimone del Verbo incarnato. Comprendiamo in che senso
il quarto vangelo € una testimonianza, se, riferendoci a
20,30-31, lo colleghiamo con 1"episodio di Tommaso, che
culmina nell’affermazione: «Tu hai creduto, Tommaso,
perché mi hai veduto, beati quelli che hanno creduto senza
aver veduto» (20.29). 11 processo del credere secondo
Giovanni ¢ il seguente: Gesu (il fatto sterico) che, com-
piendo segni, rivela ai discepoli la sua gloria; 1 discepoli
che videro, credettero e percid testimoniano; la comunith
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successiva che crede senza aver visto, fidandosi della te-
stimenianza di coloro che videro, C'¢ connessione fra i
segni ‘scritti’ e il credere. Lo scritto di Giovanni tiene il
posto della testimonianza dei discepoli, di fronte alla qua-
le Tommaso avrebbe dovuto credere, senza pretendere di
vedere. La lettura della storia di Gesu tiene il posto del
vedere. 11 lettore, leggendo, viene a contatto con una sto-
ria. Egli & invitato a prendere posizione.

Anima della testimonianza dei discepoli & la fede e
I'amore. La fede ¢ centrale, perché la parola ¢ centrale.
Ma Giovanni introduce anche 1’amore come parte inte-
grante del rapporto dell’uomo con la parola: «se uno mi
ama, osserva la mia parola» (14,23). Si puo ascoltare Ge-
st senza amarlo: Ia parola & udita, ma non osservata
(12,47). Quando invece Gesl & amato & pure obbedito:
«se mi amate, osserverete i miel comandamenti» (14,15).
Fondando 1’obbedienza sull’amore, Giovanni bandisce
ogni legalismo. E un rapporto corretto con la parola di
Dio & fatto non solo di fede, ma anche di amore. La fede &
in primo piano quando si tratta di ricevere la parola; |'a-
more & in primo piano quando si tratta di osservarla. Fede
e amore formano un’unita indissolubile: insieme costitui-
scono 'unica risposta adeguata alla parola di Dio. Questa
¢ la matrice della Chiesa e della sua vita, di cui fede e
amore sono la sostanza. «In principio era la Parola» (1,1):
venuta nel mondo, essa ha suscitato fede ¢ amore in coloro
che I’hanno ricevuta. Parola di Dio, fede e amore sono le
tre realta costitutive del cristtanesimo. La Parola si realizza
mediante la fede e ’amore. Solo attraverso la contempla-
zione dei significati profondi, si pud dare un senso al-
’azione. La Parola & come un seme, che viene accolto nel
cuore dell'uomo e affidato alla sua responsabilita, perché
mediante I’azione morale lo attui concretamente nel mon-
do. In un’epoca di pluralismo, il senso si realizza nel
frammento, attraverso la soggettivita dell’uomo.
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CAPITOLO SECONDO

Lo Spirito santo e la vita cristiana

Il dono dello Spirito santo & la risposta all’incapacita
dell’vomo. Come pud costui realizzare nella sua vita 1’a-
more e la vita di Dio? Nessuno riesce a realizzare la
propria vita. L’illusione di poter fare tutto e di riuscire a
mettere in pratica tutto rappresenta una pretesa disumana,
che va al di la delle nostre forze. Abbiamo il tutto solo a
frammenti. I1 Vangelo ¢ una buona notizia, proprio per-
ché ci libera da questa costrizione e ci annuncia che Dio
stesso ci fa partecipi della sua vita e del suo amore. E cid,
donandoci lo Spirito santo, il quale & I’esuberante comu-
nicazione che Dio fa di se stesso all’uomo.

Riflettiamo, ora, sul rapporto che lo Spirito santo ha
con la vita cristiana'. Questa & una vita spirituale, in quan-
to basata sulla liberta dello Spirito di Dio. Vive, lasciando
spazio all’azione sovrana dello Spirito, ossia di Dio che si
dona al cuore dell’uomo. L’esperienza soggettiva dello
Spirito ha bisogno di una certa oggettivitad. Specialmente
ha bisogno di quella comunita, che & il lnogo dello Spirito.
Costui tutto crea e ordina, dirige e vivifica. Egli & in azione
ovunque, per mettere in contatto col Cristo risorto. Molte
sono percid le vie spirituali. Comune a tutte le strade &
perd il fatto che bisogna lasciare agire lo Spirito, che mette
in comunione con il Cristo vivo e presente dappertutto.

! Cfr. G. GHIBERTI, Spirito e vita cristiana in Giovanni, Paideia, Brescia
1989,
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Lo Spirito santo & datore di vita escatologica, nuova e
attuale. Questa si esercita nella preghiera cristiana: «E
giunto il momento, ed & questo, in cui i veri adoratori
adoreranno il Padre in Spirito e verita» (4.23). 11 cristiano
vive nel mondo, ma contro lo spirito mondano e in comu-
nione con D}o: la sua caratteristica & di essere nel mondo,
ma non dal/del mondo. La sua missione nel mondo si basa
sulta forza dello Spirito, che gli & dato per la remissione
dei peccati. Egli segue Gesu. in attesa della vita del mon-
do futuro, «finché egli venga» (21,22-23). Queila giovan-
nea & una forma di spiritualith adatta al postmoderno:
fondata sul dono di Dio e sulla comunione con Lui, svi-
luppata nel rinnovamento interiore, rivolia alla costruzio-
ne di un mondo nuove, come aurcora del mondo futuro.

1. La presenza dello Spirito nei cuori, nella Chiesa e
nella storia

Il quarto vangelo & il vangelo della presenza di Dio.
Costui dimora nel cuore dell’'uomo mediante lo Spirito. E
presente nell’interiorita di colui che si abbandona allo
Spirito, si lascia guidare da Lui e apre spazio alla sua
azione. I1 vangelo di Giovanni giunge ad un cuore a cuo-
re tra Dio e 'uomo: «Colui che mi ama sard amato dal
Padre mio e io I'amerd € mi manifesterd a lui» {14,23).
Accenti simili si trovano nell’ Apocalisse: «Ecco sto alla
porta e busso. Se qualcuno ascolta la mia voce e mi apre
la porta, io verrd da lui, cenerd con lui ed egli con me»
(Ap 3.20).

Lo Spirito & vivo e presente pure nella Chiesa, che & il
sacramento dello Spirito. La sua attivita, oltre che in fun-
zione della parola di Gesi, si svolge in favore di quei
sacramenti, attraverso i quali Gesu e la sua opera si rendo-
no efficacemente presenti fra i credenti. 11 rapporto perso-
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nale e diretto con Dio & da vivere con la mediazione della
comunita dei credenti. Lo Spirito & anche presente nella
storia, specialmente quando aspira a ci0 che la trascende,
la dove sorge il nuovo. Egli tocca oghuno in maniera
diversa, cosicché ognuno ha il suo dono ¢ la sua missione.
Ci fa scorgere la presenza del Risorto ovunque e ci fa
vivere in comunione con Lui nella vita quotidiana e nei
nostri compiti.

1.1. L’esperienza interiore dello Spirito

Lo Spirito & la vita di Dio donata all’'uomo. Questa vita,
che ha la sva origine nel Padre e ci viene data in Gesl
Cristo, viene a noi comunicata interiormente ¢ personal-
mente. Lo Spirito ¢ Dio in noi. La vita nello Spirito ¢
quella che si fonda sull’azione sovrana dello Spirito.
14,19-24 parla di questa presenza spirituale di Dio nei
cuori. E uno dei vertici del Nuovo Testamento.

«Ancora un poco e il monde non mi vedra pil; voi invece
mi vedrete, perché io vivo e voi vivrete. In quel giorno voi
saprete che io sono nel Padre e voi in me e io in voi. Chi
accoglie i miei comandamenti e li osserva, questi mi ama.
Chi mi ama sard amato dal Padre mio e anch’io lo amerd e
mi manifesterd a lui». Gli disse Giuda, non 1’'Iscariota: «Si-
gnore, come & accaduto che devi manifestarti a noi e non al
mondo?». Gli rispose Gesil: «Se uno mi ama, osservera la
mia parola e il Padre mio lo amerad e noi verremo a lui e
prenderemo dimora presso di lui. Chi non mi ama, non
osserva le mie parole; la parola che voi ascoltate non € mia,
ma del Padre che mi ha mandato».

Gesl annuncia ai suoi discepoli che essi lo vedranno
presto: «Ancora un po’ e il mondo non mi vedra piu,
ma voi mi vedrete, perché io vivo e voi vivrete» (v.
19). L’evento futuro, cui Gesh fa riferimento e la ri-
surrezione. Il mondo non potra vedere perché non ha
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fede. Gli apostoli invece vedranno nuovamente Gesi.
La ragione & che egli ha la vita in sé e per questo
risorgera alla vita escatologica. Questo & il fonda-
mento anche della nuova vita dei discepoli. Ma que-
sta visione del Risorto si accompagnerad ad una sco-
perta di ordine spirituale e interiore. Le relazioni di
Gesu e del Padre si riveleranno a loro, nello stesso
tempo che la sua propria presenza in loro (v. 200
Nell'ora escatologica del Signore risorto & resa possi-
bile I'esistenza escatologica — la vita nuova - del cri-
stiano («voi vivrete» v. 19): essi vivranno di Gesit
presente in loro.

Le conseguenze dell’amore a Gest e dell’ osservan-
za dei swoi comandamenti sono ’amore del Padre,
I'amore di Gesu, la sua personale e progressiva rivela-
zione. Cid & compreso, se si pensa alla conoscenza
personale che si acquista mediante la convivenza per-
sonale con una persona. «Colui che mi ama sard ama-
to dal Padre mio» (v. 21: cfr. 16,27). Queste parole
esprimono tutta la spiritualita di Giovanni. Egli ha
amato appassionatamente Gesb, che fin dal primo in-
contro ¢ divenuto il centro dei suvi pensieri e della
sua vita. E poiché ha seguito Gesi, & rimasto vicino a
Lui, I’ha ascoltato ed amato, sa di esser amato dal
Padre. Un legame stretto si creerd tra Gesi e il disce-
polo fedele; un dialogo molto intimo si stabilira tra
loro. Gesh si rivelerd come egli & «lo lo amerd e
manifesterd a lui me stesso» (v. 21),

La rivelazione di Gesli & considerata nel suo insie-
me come una proposta concreta e globale di vita da
mettere in pratica ("osservera la mia parola’). Le con-
seguenze sono I'amore del Padre, la venuta di Gesi
con il Padre, la dimora stabile del Padre e del Figlio
presso colui che ama: «verremo a lui e faremo dimora
presso di lui» (v, 23). Viene qui personalizzato il tema

292



dell’amore di Dio per il suo popolo, della sua venuta e
dimora in mezzo al popolo. Ogni credente, che pratica
Ia fede nell’amore, sara ’ospite e il tempio delle tre
persone divine (cfr. 14,2) che sono attualmente pre-
senti. C’& una misteriosa presenza nell’assenza: la se-
parazione di Gest si rivela come la condizione della
sua presenza pill intima, nella manifestazione piena
della sua personalitd divina. In 24b ritorna il tema
dell’eguaglianza fra Mandante e Mandato, che sta alla
base di 14,1-14: la presenza di Gesl € inconcepibile
senza quella del Padre.

La vita di fede, a partire dal v. 15, prende il nome
d’*amore’. La presenza dello Spirito, del Cristo e del
Padre ¢ promessa al discepolo amante. Come Dio nel-
I’ Antico Testamento, Gesh pretende di esser amato ed
obbedito. A colui che non ama Gesu & inaccessibile ¢
quindi non gli si pud manifestare. I mondo & definito
come ‘coloro che non amano e non osservano la paro-
la di Geslt’. Ma all’umile osservanza e fedelta del
discepolo amante viene assicurata una vita di intimita
personale e di comunione con Dio, rivelata nelle pro-
fondita della sua vita trinitaria. Per i discepoli di Cri-
sto si realizza ’oracolo di Ezechiele 37.26-27: «lo
concluderd con loro un’alleanza pacifica, [...] eterna
[...]. lo stabilird per sempre il mio santuario in mezzo
a loro» (cfr. 2 Cor 6,16; Ap 21,3).

L’inabitazione dello Spirito prolunga e rinnova, attualiz-
za ¢ approfondisce nei cuori dei credenti la presenza di
Gesl e, con la presenza del Figlio, la presenza del Padre.
Grazie allo Spirito, Gesl dimora nel discepolo e il disce-
polo in Gesu (15,4-6; cfr. 6,56). Lo Spirito 'unisce al
Cristo, facendo di Iui, per 1'adesione della sua fede alla
parola di Gesil, un essere nuovo che da ‘carpne’ diviene
‘spirito’. La presenza di Dio, che richiama la profonda
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immanenza ¢ la reale reciprocitd tra Dio e 'uomo, & la
presenza dell'amore di Dio personificato. Lo Spirito ¢
infatti I'amore di Dio che si comunica all’uomo.

«Ricevere lo Spirito santo» (20,22) significa diventare
una forma completamente vuota e disponibile per lo Spi-
rito di Gestt Cristo, cosi da esser totalmente ripiena di
Lui. Ascoltare lo Spirito € lasciare spazio alla sua azione
sovrana ed esser mossi dalla sua ispirazione. Quando ¢'¢
1’ accettazione, si crea un'intimitd di rapporto e una conna-
turalita tra affini. 1l discernimento spirituale & la cono-
scenza di ci0 che si deve fare qui e adesso, in virth della
affinita ¢ connaturalith spirituale. E saper leggere 1'opera
interiore dello Spirito, in base ai vari segni che la mani-
festano.

Vita spirituale ¢ «nascita dallo Spirito» (3,5,6,8). La
vita nello Spirito & I’esistenza illuminata, ispirata e guida-
ta dalle Spirito. L'uomo spirituale non & 1'uomo ricco di
interiorita. La distinzione non & fra interno ed esterno, fra
corpo ed anima. La linea di confine corre invece tra Dio e
"uomo. Uomo spirituale & colui che non considera come
unica realtad il visibile e il fattibile, il pianificabile e il
misurabile, bensi colui che si fonda, vive ed opera in forza
dello Spirito, che & la vita e I’amore di Dio.

1.2. Una comunita animata dallo Spirito

Non si deve ridurre tutto alla guida interiore dello Spirito
o alla presenza spirituale di Gesi. Questa viene vissuta
all’interno della comunita dei discepoli. Lo Spirito opera
pure all’interno della Chiesa. Cosi 1 momenti sacramen-
tali della comunita non sono simboli evocativi, La rina-
scita dall’alto avviene attraverso 1'acqua battesimale e
I"incontro vitale con Gesli §1 realizza mediante il pane di
vita, che & la sua carne data per la vita del mondo. 6,51-
58 presenta Gesli come vero nutrimento mediante il suo
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corpo e il suo sangue. Questo tema eucaristico & inserito
in un contesto di fede cristologica e di attivita deilo Spiri-
to, che si svolge sia in funzione della parola sia in funzio-
ne del sacramento”,

«lo sono il pane vivo, disceso dal cielo. Se uno mangia di
questo pane vivrd in eterno e il pane che io dard & la mia
carne per la vita del mondo». Allora i Giudei si misero a
discutere tra di loro: «Come pud costui darci la sua carne da
mangiare?». Gesi disse: «In verita, in veritd vi dico: se non
mangiate la carne del Figlio dell’'uomo e non bevete il suo
sangue, non avrete in voi la vita. Chi mangia la mia carne e
beve il mio sangue ha la vita eterna e jo lo risusciterd
nell’ultimo giorno. Perché la mia carne & vero cibo e il mio
sangue vera bevanda. Chi mangia la mia carne e beve il mio
sangue dimora in me e io {n lui. Come il Padre, che ha la
vita, ha mandato me e io vivo per il Padre, cosi anche colui
che mangia di me vivra per me. Questo & il pane disceso dal
cielo, non come quello che mangiarono i padri vostri e
morirono. Chi mangia questo pane vivra in eterno».

«Sono io il pane vivente disceso dal cielo. Chi mange-
ra di questo pane vivra in eterno» (v. 51). 'uomo &
avido di vivere, fatica duramente per la propria sussi-
stenza quotidiana. E Gesu gli si rivela come 1’alimen-
to che sazia per sempre ogni fame, che da la sola vita
sulla quale la morte non avanza pretese, nutrendo tut-
to ’essere umano, elevandolo alla comunione divina.
Ges st presenta agli uomini come il cibo disceso dal
cielo per far vivere I’'vomo della vita stessa di Dio.
Viene indicata la sua origine divina: viene dal Padre.
E sottolineata la sua capacith di salvezza: & dono per
noi. In quanto Figlio di Dio inviato dal Padre, Gesi: ci
chiama alla comunione di vita con lui. Se crediamo in

* Cfr. G. SEGALLA, Gest, pane del cielo per la vita del mondo - Cristologia
ed encarestia in Giovanm, 1l Messaggero, Padova 1976.
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lui (‘mangiare’), entriamo nella vita con lui. nella vita
eterna.

«Il pane che 1o dard & la mia carne per la vita del
mondo» (v. 51). Gesl spiega come egli sia per noi il
pane della vita. Nella sua morte in croce egli si dona
per la vita del mondo. Non abbiamo solo bisogno di
un Dio che si dona a noi, ma anche di qualcuno che ci
faccia dono. E la ‘carne’ (il corpo dei sinottici e di
Paolo) in dono & Gesu stesso nella pienezza della sua
esistenza umana. Mettendo a repentaglio la propria
vita, procura la vita al mondo: la vita viene dal dono
della vita, questa realta, che il sacramento eucaristi-
co esprime, attualizza e realizza. Per Giovanni I'euca-
ristia & il sacramento del pane di vita. Non & che egli
ignori altri aspetti, L’espressione "la mia carne per la
vita del mondo™ mostra che 'aspetto sacrificale del
sacramento, memoriale della morte del Signore, non &
dimenticato. La carne, che bisogna mangiare, & la car-
ne offerta in sacrificio e il sangue. che bisogna bere.
designa la coppa sacrificale, Nell'encaristia perd Gio-
vanni vede specialmente il dono che Dio fa del suo
Figlio come cibo: «Poiché la mia carne & vero ¢ibo e il
mi¢ sangue & vera bevanda» (v. 53). L'eucaristia ¢ la
manna vera, il pane che comunica agli uomini la vita,
mediante 1’unione intima con Gesll.

Il discorso sul pane di vita & quindi prima un di-
scorso sull’incarnazione e sulla fede. E poi un discor-
so sul sacramento dell’eucaristia. Ora 1'incarnazione
e I'eucaristia si compenetrano ¢ si appoggiano a vi-
cenda per tutto 1l capitolo, L'incarnazione tende al
dono eucaristico e in esso si completa. L'eucaristia
d’altra parte assume il suo significato solo nella fede
in Cristo, disceso dal cielo per dare la vita al mondo.
L’incarnazione si prolunga e giunge a noi attraverso it
sacramento. 1l sacramento & pane di vita per I'vomo
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solo se questi aderisce, con la fede, alla rivelazione e
al deno del Verbo incarnato.

In 6,26-50 abbiamo la liturgia della parola ¢ in
6,51-58 quella eucaristica. Dal pane, che & la parola di
Gesd da accogliere nella fede, si passa alla ‘carne’ e al
‘sangue’ da mangiare ¢ bere. C’é stretta unione fra
Parola e sacramento, fede e sacramento. Giovanni &
attento alla Parola per svelare il senso del sacramento.
La Parola e I’ascolto si concretizzano e si completano
nel sacramento, che ne & quindi il vertice. Ma il sacra-
mento si fa nostro nella fede e ci apre il suo senso
nella Parola. Il sacramento diviene un gesto magico,
se non avviene all’interno di un incontro vivo e perso-
nale col Cristo. E contro coloro, che svuotano il sacra-
mento e quindi I’incarnazione, Giovanni parla di ‘car-
ne’ e di ‘sangue’.

«Se non mangiate la carne del Figlio dell’uomo e
non bevete il suo sangue, non avrete la vita in voi» (v.
53). ‘Mangiare’ e ‘bere’ & la sequela come invito a
condividere il dono del Cristo. La comunione con Cri-
sto morto-risorto € 1’unica strada della salvezza. Nel
pane, che ¢ la sua carne, e nel vino, che & il suo
sangue, cgli doneri se stesso come colui che sulla
croce ha dato la propria vita. Ma il Figlio dell’'uomo &
colui che & stato innalzato suila croce, il Figlio che
Dio ha dato per amore del mondo. Il dono eucaristico
trova fondamento nel dono che Gestt fa della sua vita
per la vita del mondo, come prova estrema dell’amore
di Dio. La carne e il sangue, che Gest da come cibo e
bevanda, sono un’ulteriore prova del suo amore e so-
no pegno dell’amore che egli ha dimostrato donando
la vita.

«Chi mangia la mia carne e beve il mio sangue ha
la vita eterna» (v. 54; in v. 56 & specificato «dimora in
me e io in lui»), Frutto della comunione con Cristo &
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la vita escatologica, intesa come estensione a noi della
stessa vita che unisce il Padre e il Figlio. “La vita® &
una vita divina. perché dono di Dio e specialmente
comunione con la vita stessa di Dio. E un inserimento
nel dialogo trinitario. E di nuovo chiarito che vita
eterna e comunione personale con Gesit sono identi-
che. La mutua immanenza del credente in Cristo e di
Cristo in lui & etfetio della manducazione sacramen-
tale. Non si deve quindi pensare 'effetto dell’eucari-
stia in termini di forza magica. ma in quelli pil au-
tenticamente personali, Tl rimanere 1'uno nell’altro
significa pieno scambio reciproco e la pill stretta unio-
ne personale. Rientra in cid anche la fondamentale
esperienza dell’amore di colui che ha dato la sua vita
per noi.

«Come il Padre, il vivente, ha mandato me, ¢ io
vivo grazie al Padre, cosi chi mangia di me vivri
grazie a me» (v. 57). Viene mostrato il modo con cui
arriva la vita a chi mangia la carne di Gesi: il Padre &
1a sorgente della vita. Il Figlio vive grazie al Padre
(fonte originante) e il credente mediante la manduca-
zione del Figlio, attraverso cui entra in rapporto con
lui. Dio ¢ la pienezza inesauribile della vita. Gesi, che
riceve la vita da lui. & inviato dal Padre. Egli, in quan-
to possiede in sé questa vita divina. pud trasmettere
vita. 1l pane vivo viene percio dal Padre, da cui ha la
propria forza vivificante. Tutto dipende dal fatto che
Gesu ha la sua origine in Dio. La fede in lui &, innan-
zitutto, fede nel suo essere Figlio di Die ¢ nella sua
missione: e solo dopo fede nella sua assoluta impor-
tanza per noi.

Mangiare il pane eucaristico ¢ nutrirsi di Cristo, con la
Sug presenza e con la sua potenza. I vangelo di Giovanni
infatti ci presenta gesti. modi e azioni di Gesl. che in
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realta indicano gesti, modi di presenza e di operazione
salvifica di Gesu Cristo presente nella comunita. La vita
di Cristo ¢ presente nella Chiesa attraverso il dispiegarsi
dell’economia (cioé dei rapporti tra cose, persone e situa-
zioni) sacramentale. Questa ¢ una delle forme privilegia-
te della presenza salvatrice fra noi del Verbo incarnato,
morto e risorto. E la presenza sacramentale del Dio per
noi, del Cristo che da per noi la sua vita. I sacramenti in
Giovanni sono infatti rappresentazione ed applicazione
dell’ opera salvifica di Cristo.

L’azione dello Spirito ¢ in funzione dell’attivita rivela-
trice di Ges e dell’efficacia dei sacramenti, specialmente
di quello eucaristico. 6,63 infatti ha un contesto eucaristi-
co: «E lo Spirito che da la vita, 1a carne non giova a nulla;
le parole che vi ho dette sono spirito e vita». Ora questo
passo & in relazione con 3.5-6 («Se uno non nasce da
acqua e da Spirito, non pud entrare nel regno di Dio.
Quello che & nato dalla carne & carne e quel che & nato
dalio Spirito, & Spirito»), dove ’attivitd dello Spirito sta
all’origine della vita data da Gesu attraverso il battesimo,
e con 3,34, dove |’opera dello Spirito & garanzia dell’atti-
vita rivelatrice di Gesu.

In Giovanni la salvezza cristiana si realizza a dimen-
sione di Chiesa. Questa & la comunitd dei credenti, che
sono uniti dalla stessa fede in Gest salvatore e che usu-
fruiscono di aiuti comunitari, per vivere e realizzare la
salvezza. Il primo componente della realta ecclesiale € la
vita di fede, sorretta e alimentata dalla predicazione. 1l
secondo & rappresentato dall’eucaristia, Nella comunita
avviene la celebrazione di un culto, che ha la sua sede nel
corpo crocifisso e glorificato di Gesi («la carne data per
la vita del mondo» 6,51), il nuovo tempio, In Gesn, il
luogo dell’incontro tra Dio e 'uomo, e nello Spirito &
possibile «1’adorazione del Padre in Spirito e verita» (4,23).
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Il terzo & rappresentato dal ministero pastorale, di cui
parleremo subito.

1.3, In comunione con il Risorto mediante compiti diversi

Per mezzo dello Spirito, Gesu Cristo & definitivamente
presente nella storia. 21,1-23 presenta 1'apparizione pa-
squale sulla sponda del lago di Tiberiade. C"&, innanzitut-
to, I'esperienza dell’incontro con il Risorto. Vengono,
poi, posti in risalto il compito pastorale di Pietro e quello
di testimonianza del discepolo amato. Sono due funzioni
complementari, in vista dell’unico fine che & rappresen-
tato da Gesi Cristo, Figlio di Dio, che conduce al Padre.

Dopo questi fatti. Gesh si manifestd di nuovo ai discepoli
sul mare di Tiberiade. E si manifestd cosi: si trovavano
insieme Simon Pietro, Tommaseo detto Didimo, Natanagle di
Cana di Galilea, 1 figh di Zebed2o e altri due discepoli.
Disse loro Simon Pietro: «lo vado a pescare». Gli dissero:
«Veniamo anche noi con tes. Allora uscirono e salirono
sulla barca; ma in quella notte non presero nulla.

Quando gia era I'alba Gesil si presentd sulla riva, ma i
discepoli non si erano accorti che era Gesti. Gesi disse loro:
«Figlioli, non avete nulla da mangiare?». Gli risposero:
«No». Allora disse loro: «Gettate la rete dalla parte destra
della barca e troverete». La gettarono ¢ non potevano pill
tirarla su per la gran quantita di pesci. Allora quel discepolo
che Gesh amava disse a Pietro: «F il Signore!s. Simon
Pietro appena udi che era il Signore, si cinse ai fianchi il
camiciotto, poiché era spogliato, e si gettd in mare, Gli altri
discepoli invece vennero con la barca. trascinando la rete
piena di pesci: infatti non erano lontani da terra se non un
centinaio di metri.

Appena scesi a terra, videro un fuoco di brace con del
pesce sopra. e del pane, Disse loro Gesi: «Portate un po’ del
pesce che avete preso or ora». Allora Simon Pietro sali nella
barca e trasse a terra la rete piena di centocinguantatré
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grossi pesci. E benché fossero tanti, la rete non si spezzo.
Gesi disse loro: «Venite a mangiare». E nessuno dei disce-
poli osava domandargli: «Chi sei?», poiché sapevano bene
che era il Signore,

Allora Gestl si avvicind, prese il pane e lo diede loro, e
cosi pure il pesce. Questa era la terza volta che Gesh si
manifestava ai discepoli, dopo essere risuscitato dai morti.

Quand’ebbero mangiato, Gesit disse a Simon Pietro: «Si-
mone di Giovanni, mi vuoi bene tu pitt di costoro?». Gli
rispose: «Certo, Signore, tu lo sai che ti voglio bene». Gli
disse: «Pasci i miei agnelli». Gli disse di nuovo: «Simone di
Giovamni, mi vuoi bene?». Gli rispose: «Certo, Signore, tu
lo sai che ti voglio bene». Gli disse: «Pasci le mie pecorel-
le». Gli disse per ia terza volta: «Simone di Giovanni, mi
vuoi bene?». Pietro rimase addolorato che per la terza volta
gli dicesse: Mi vuoi bene?, e gli disse: «Signore, tu sai tutto;
tu sai che ti voglio bene». Gli rispose Gesh: «Pasci le mie
pecorelle. In verita, in verita ti dico: quando eri pill giovane
ti cingevi ia veste da solo, e andavi dove volevi; ma quando
sarai vecchio tenderai le tue mani, e un altro ti cingera la
veste ¢ ti porterd dove tu non vuoi». Questo gli disse per
indicare con quale morte egli avrebbe glorificato Dio. E
detto questo aggiunse: «Seguimi».

Pietro allora, voltatosi, vide che li seguiva quel discepolo
che Gesii amava, quello che nella cena si era trovato al suo
fianco e gli aveva domandato: «Signore, chi & che ti tradi-
sce?». Pietro dunque, vedutolo, disse a Gesu: «Signore, e
lui?». Gesi rispose: «Se voglio che egli rimanga finché io
venga, che importa a te? Tu seguimi». Si diffuse percid tra i
fratelli 1a voce che quel discepolo non sarebbe morto. Gesil
perd non gli aveva detto che non sarebbe morto, ma: «Se
voglio che rimanga finché io venga, che importa a te7».

Nella semplicita di questa scena, come in una parabo-
la vivente, la Chiesa appare gia prefigurata in tutta la
ricca complessita del suo essere. Essa &€ Chiesa di
Pasqua, vivificata dalla presenza del Risorto. Per ma-
nifestarsi ai suoi, Gesl sceglie il momento del loro
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ritorno da una pesca infruttuosa di primo mattino.
Mostrandosi egli rivela loro tutta la vita € la missione
della Chiesa. Come 1'apparizione sulla strada di Em-
maus, gli apostoli non riconascono Gesh che si pre-
senta. Ma egli 1i interpella e 1i invita a gettare la rete.
Improvvisamente, ecco il miracolo, nella sna sconvol-
gente semplicita. Come i discepoli di Emmaus alla
frazione del pane. cosi dal modo con cui ha guidaio il
lancio delle reti, il discepolo prediletto riconosce la
presenza del Maestro. Pietro segue prontamente 1'in-
tuizione infallibile dell’amico. In fretia, si cinge la
veste. si getta in acqua e si slancia con lo sguardo
fisso sul Signore.

Nel pensiero dell’evangelisia, la pesca miracolosa
costituisce una parabola vivente della missione apo-
stolica. Geslt risuscitato fa comprendere che i suoi
non otterranno nulla se non mediante la sua parola e la
sua presenza. Senza di lui essi hanno pescato tutta la
notte invano (v. 3). Ma gettata la rete dietro suo ordi-
ne. ‘sul far del giorno’, essa si ¢ talmente riempita che
non riescono pill a ritrarla (v. 6}. Cosi avviene anche
nella rete de! Regno. E unicamente la parola del Si-
gnore che rende efficace il lavoro apostolico dei di-
scepoli. Il Signore ¢’¢ ed & vicino. Come il discepolo
amato chiaroveggente nel riconoscere il Signore, cosi
bisogna aprire gli occhi e percepire le sue indicazioni
provvidenziali. Occorre imitare Pietro per la sua pron-
tezza nel servizio. Il Signore & vicino nella prova alla
sua comuniti, quando & unita. E agisce sempre du
amico, con benignita e con regalita.

E una Chiesa nutrita dalle mani di Gesu Risorto. 11
pasto servito dal Signore risuscitato & il segno di una
realtd permanente, cioé¢ dell’eucaristia. Il gruppo di
discepoli, che riceve dalle mani di Gesl il pane e i
pesci, annuncia e prefigura la Chiesa che celebra il
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mistero della presenza reale del Signore, il cui sacrifi-
cio eucaristico la nutre e la fa vivere per sempre.
Anche ora che e risorto, Gesil fa ai discepoli il dono di
mangiare insieme ed & per loro il pane della vita. Da
lui essi ricevono la vita, poiché vivono in comunione
con lui. Stanno in silenzio alla presenza del Signore
risorto, che dona loro la comunione con lui e la pie-
nezza della vita.

E una Chiesa missionaria, sempre all’opera, sotto la
guida e per la grazia del Maestro, retta da Pietro,
illuminata dalle intuizioni del discepolo prediletto.
Gesi chiede tre volte a Pietro se lo ama e ghi affida
per tre volte il compito di pastore del suo gregge.
Gesl stesso & il buon pastore, che & venuto nel mondo
perché i suoi abbiano pienezza di vita e che da la vita
per le sue pecore. Egli si preoccupa del suo gregge;
percid pone Pietro come suo pastore. Pietro deve
averne cura, mantenerlo sulla retta via, dirigerlo e
guidarlo. La via & Gesi; la vita viene solo dalla comu-
nione con lui. Il compito pastorale di Pietro ¢ di con-
durlo a lui e mantenerlo nella comunione con lui.

L’ufficio pastorale & fondato sull’amore e quindi
sulla capacitd di dare la vita. Quanto pit vivo & in
Pietro I’amore per Gesil, tanto pill perdera importanza
la propria persona, tanto maggiore sard il suo impegno
nel condurre a Gesu e nel tenere uniti a lui quelli che
gli sono affidati. Pietro condividera il destino di Gesi:
morra come lui di morte violenta. La liberta con cui si
era mosso in gioventl, gli verra tolta alla fine. Sara
condotto dove non vuole. Ma nel momento in cui Pie-
tro non sceglie piu la sua strada, & gia sulla strada di
Gesll, il quale ha preso su di sé la morte di croce. Per
questo Gesi gli dice «Seguimi» (vv. 19,22).

La Chiesa & quella della fede e dell’amore, in cam-
mino sulle orme dell’Agnello, suo Signore, ‘finché
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egli ritorni’. 11 ‘seguimi’ & la parola di Gesu per ‘lui’.
Pietro non ottiene risposta, quando chiede del destino
del discepolo prediletto. Come il suo cammino, anche
quello dell’altro discepolo & guidato dal Signore. Cid
che lo qualifica & ’amore: non perd il suo amore al
Signore, ma I'amore del Signore per lui. Giovanni ha
la missione di rimanere a lungo nella Chiesa come
testimone del *Verbo di vita’. come colui che pud nu-
trire la comunitd dei credenti delle parole di Gesh e
portarla ad una conoscenza approfondita del mistero
pasquale. «Poiché la Vita si & manifestata e noi 1"ab-
biamo veduta, e le rendiamo testimonianza e annun-
ziamo a vol la Vita eterna. quella che era presso il
Padre e che ci & stata manifestata» (1 Gv 1.2).

I suoi discepoli devono percid credere in Gesl co-
me loro Signore e loro Dio. Egli continua a essere al
loro fianco, con il suo amore e la sua attenzione. Be-
nedice la loro opera: ed & per loro fonte della vita. Essi
devono attenersi ai compiti loro assegnati e seguirlo
sulla sua strada. Essere cristiani ¢ seguire Gesil. Se-
guire Gesi significa essere dove egli & (12.26), vivere
una vita simile alla sua (15,20}, fare quello che egli ha
fatto (13.15). Geslt non & un modello da riprodurre.
ma il Signore che chiama a seguirlo. I seguaci di Gesl
sono i discepoli che rifanno 1'esperienza del loro Si-
gnore. La Chiesa & chiamata a rivivere il destino del
suo Signore.

Lo Spirito percid agisce attraverso i vari ministeri
all’interno della Chiesa. Tra questi ¢'& il compito pa-
storale di Pietro, che prolunga e rende presente quello
di Gesu. C’e poi il compito di testimonianza del disce-
polo amato, prototipo dei credenti e garante della tra-
dizione evangelica. I due ruoli sono complementari.
Essi perd non devono emergere. Chi deve emergere é
sempre ¢ solo Gesu Cristo. Per questo in Giovanni la

304



Chiesa viene tutta concentrata in Gest Cristo. E ¢id
che & importante & vivere in comunione con il Risorto.

2. La vita nuova nello Spirito

Il problema di fondo & la forma di vita spirituale adatta
ad un tempo incerto e confuso, frammentato e vecchio.
La rigenerazione richiesta non pud che esser dono dello
Spirito, data I’incapacita dell’vomo-‘carne’. Nicodémo si
domanda: «Come pud essere generato un uomo gia vec-
chio?» (3,4); «come pud accadere questo?» (3,9). E lo
Spirito ad attuare la salvezza cristiana, che & un suo frut-
to: «E lo Spirito che da la vita, la carne non giova a
nulla» (6,63). L’opera dello Spirito permette al credente
in Gesl Cristo di vivere in comunione con il Padre e di
consacrargli la vita.

La vita escatologica & vissuta, mediante la fede, nel
mondo. E una posizione di presenza nel mondo, ma di
contrapposizione ai suoi criteri e ai suoi valori. L’opera
dello Spirito consiste in una trasformazione radicale del
mondo, a partire da un cuore e da uno spirito nuovi. La
Chiesa infatti & mandata nel mondo ‘per rimettere i pecca-
ti’, ossia per creare un nuovo inizio della storia. La sua
vita non si riduce solo alla testimonianza del suo Signore,
ma prolunga la presenza di Gesis stesso, in attesa che egli
venga.

2.1. 11 mistero della nuova nascita

3,1-12 mostra come I'ingresso nella vita escatologica,
ossia nella comunione con il Figlio e il Padre, si fa sotto
I'influsso dello Spirito. L'uomo, ‘nato dalla carne, & car-
ne’, cioé una creatura fragile, caduca, votata alla morte.
Dio invece & Spirito. Un abisso separa ‘la carne’ dallo
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Spirito. Un tale abisso ¢ superato se Dio, venendo in
aiuto con il suo Spirito alla ‘carne’, la rigenera radical-
mente e la eleva alla condizione dello Spirito. Allora la
carne diventa spirito e diviene partecipe della vita divina.

C’era tra i farisei un uomo chiamato Nicodémo. un capo dei
Giudei. Egli andd da Gesili. di notte, e gli disse: «Rabbi,
sappiamo che sei un maestro venuto da Dio; nessuno infatti
puod fare i segni che tu fai, se Dio non & con lui». Gli rispose
Gesit: «In veritd, in verita ti dico, se uno non rinasce dall al-
to, non pud vedere 1l regno di Dio». Gli disse Nicodemo:
«Come pud un uomo nascere guando & vecchio? Pud forse
entrare una seconda volta nel grembo di sua madre e rina-
scere?». Gli rispose Gesii: «In verita, in veritd ti dico, se
uno non nasce da acqua e da Spirito, non pud entrare nel
regno di Dio. Quel che & nato dalla carne & carne e quel che
& nato dallo Spirito, & Spirito. Non ti meravigliare se t'ho
detto: dovete rinascere dall’alto. 11 vento soffia dove vuole e
ne senti la voce, ma non sai di dove viene ¢ dove va: cosi &
di chiunque & nato dallo Spirito». Replicd Nicodémo: «Co-
me pud accadere guesto?». Gli rispose Gesi: «Tu sei mae-
stro in Israele e non sai queste cose? In verita, in verita ti
dico, noi parliamo di quel che sappiamo e testimoniamo
quel che abbiamo vedulo; ma voi non accogliete la nostra
testimonianza. Se vi ho parlato di cose della terra e non
credete. come crederete se vi parlerd di cose de! cielo?».

Giovanni ama descrivere con ampiezza e in profondi-
ta "incontro di Gesl con rappresentanti di importanti
gruppi. Questo € 1'incontro del Cristo con la sapienza
giudaica. Nicodemo & un rappresentante del gruppo
dirigente giudaico. Maestro in Israele, ha consacrato
la sua vita al servizio di Dio e atlo studio delle Serittu-
re, per sentirsi dire che tutto il suo sapere, la sua
scienza, la sua esperienza, sono cose vane per il Re-
gno di Dio, se non accetta di nascere di nuovo e dal-
I'alto. Deve venire alla vita come un bambino. Per la
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vita eterna € necessaria una nuova esistenza, un inizio
del tutto nuovo.

Nicod2mo non nega la necessita di questa rinascita,
ma non sa immaginare come essa possa avvenire. Al-
lora Gestr descrive la nuova vita come un nascere
dall’acqua e dallo Spirito. L’'uomo non pud darsi da sé
questo nuovo inizio, né puo riceverlo da altri. L’ ottie-
ne per mezzo della potenza creatrice di Dio e nel
battesimo. La nuova esistenza & un puro dono di Dio.
Lo Spirito ha il potere di far nascere la fede e di aprire
gli occhi dell’uomo alla luce che viene dall’alto; 1’ac-
qua del battesimo possiede la virth d’introdurre nel
Regno di Dio coloro che la grazia dello Spirito ha
illuminati. Occorre accettare il paradosso di compiersi
al di 1a di se stessi, in una condizione che 1’uomo non
pud darsi.

Gesl allora dimostra la ragione della rinascita:
I’uomo non & sullo stesso piano del Regno di Dio. Egli
¢ carne e Dio & Spirito. La carne & la creatura in balia
della propria debolezza: essa & incapace di capire.
L’espressione dall’alto-dal basso, carne-spirito, mette
in luce il cosiddetto dualismo giovanneo. Non si patla
di due mondi contrapposti. Ma si evidenzia da una
parte I’impotenza dell’uomo lasciato a se stesso, dal-
I’altra la novitd e gratuitd del dono. L’'uomo non sa
darsi la vita divina. Egli pud accedere alla vita, solo se
Dio lo rigenera ¢ lo innalza al livello dello Spirito.

Gesu riconosce che tale mistero supera 1’umana
comprensione. Mette in rilievo il carattere misterioso
di questa realizzazione, rinviando al fatto che il vento
€ percepito come reale ¢ che tuttavia rimane inafferra-
bile. L’ essere nuovo, generato dallo Spirito, & un fatto,
che si rivela con la sua azione ed i suoi frutti. Gesu si
meraviglia che ‘il maestro in Israele’ non comprenda
un mistero gia rivelato nell’ Antico Testamento. Que-
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sto profetizzava la rigenerazione dell’vomo mediante
lo Spirito di Dio. Geremia annunciava una nuova alle-
anza: la Legge divina sara scritta non piu su tavole di
pietra. ma nei cuori di tutti, € con lei la conoscenza
intima di Dio (Ger 31,33-34). Ezechiele prometteva il
dono di un cuore nuovo e di uno spirito nuovo, opera
dello Spirito di Dio (Ez 36,26 s.).

«Noi parliamo di quel che sappiamo e testimonia-
mo quel che abbiamo veduto» (v. 11): del mistero
della nuova nascita non si da dimostrazione, bensi
soltanto la testimonianza di colui che sa e che ne ha
avuto 1'esperienza. «Se vi ho parlato di cose terrene e
non credete, come crederete se vi parlerd di cose cele-
sti?» (v. 12): le cose terrene sono Ja nuova nascita, che
appartiene all’ambito dell’'uvomo e della terra; le cose
celesti sono 'origine ¢ 1l fine della nuova nascita dal-
I'alto. Nel v. 13 appare nella forma pil perfetta lo
schema cristologico della discesa e dell’ascesa, del-
I’innalzamento alla croce ed alla gloria.

In 1.32-33 lo Spirito & dato dal Padre a Gesu per la sua
lotta efficace contro il peccato: & un annuncio profetico.
collegato con «sangue e acqua» della croce ossia con la
purificazione cruenta attraverso «I’agnello» di 1.29. Tut-
tavia il dono dello Spirito parte pure da Gesi, “colui che
battezza in Spirito’, cioé colui che rigenera I’umanita
nello Spirito santo. «Dio & Spirito» (4,24), ossia il prodi-
gioso essere di Dio comunicato all’uomo. Lo Spirito & la
forza capace di rovesciare nell'uomo debole e mortale il
principio stesso della vita e di dargli un’altra origine’.
Egli ¢ all’origine della nuova vita. La sua opera sta alla

* Su questo punto |'1nterpretazione dei Padr s1 divide in due orientament
la tradizione launa preferisce pariare di ‘nuova generazione™ v di “rigene-
razione’, la tradizione orientale greca interpreta nel senso di ‘nascita dal-
I"alto’.
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base della nuova, inconcepibile possibilita di conoscere e
di amare. Essere da Dio & un dono dell’amore di Dio che
si comunica.

Lo Spirito conduce il cristiano in tutto lo svolgimento
della sua vita (3,8). E perd garanzia della vita nuova me-
diante I’acqua. E grazie allo Spirito e all’acqua che ’uo-
mo & rigenerato ad immagine del Figlio. Ora, lo Spirito e
Pacqua sono gli elementi del battesimo di Gesu. 11 battesi-
mo cristiano & la condizione per la salvezza: «Si nasce
nello Spirito mediante la parola e il sacramento»’. C'&
un’analogia tra la nascita cristiana battesimale e la gene-
razione storica di Gesl, che & opera dello Spirito.

La differenza tra ’ordine della ‘carne’ e quello dello
‘spirito’ & dell’ordine del mistero. In 3,8 dapprima lo spiri-
to-vento rappresenta il mistero dell’intervento di Dio, poi &
lo Spirito della rigenerazione per la misteriosa trasforma-
zione operata nell’uomo che ha ricevuto la nuova vita. Il
cristianesimo & un regno al di sopra dell’uomo e delle sue
possibilitd: «La distanza infinita fra i corpi e gli spiriti
adombra la distanza infinitamente pil infinita fra gli spiri-
ti e la carit, poiché essa & soprannaturale» (B. Pascal).
«Come potra elevarsi fino a te I'uomo generato nelle bas-
sezze, se non lo elevi tu stesso, Signore, con la mano con
cui 1’hai creato?» (san Giovanni della Croce).

2.2. L’adorazione in Spirito ¢ verita

Lo Spirito ¢ alla sorgente della preghiera cristiana al
Padre. Questa, per 4,19-26, & la preghiera dei rinati alla
nuova vita. E poi la preghiera di coloro che hanno accet-
tato Gesl, il quale & la verita. Il nuovo culto & possibile
nella ricchezza della nuova vita e in quel nuovo ambito

* AGOSTINO, In Joannis Evangelium, tr. XII,5 (PL 35, coll. 1494-95).
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dell’incontro tra Dio ¢ 'uomo che & Gesit Cristo. «Con la
fiducia e la liberta dei figli, insieme allo Spirito che pre-
ga in noi e per noi, osiamo chiamare Dic con le stesse
parole di Gesui: Abba-Padre».

Gli replico la donna: «Signore, vedo che tu sei un profeta. I
nostri padri hanno adorato Dio sopra questo monte e voi
dite che & Gerusalemme il luogo in cui bisogna adorare».
Gestt le dice: «Credimi, donna, & giunto il momento in cui
né su questo monte, né in Gerusalemme adorerete il Padre.
Voi adorate quel che non conoscete, noi adoriamo quello
che conosciamo, perché la salvezza viene dai Giudei. Mg &
giunto il momento, ed & questo, in cui i veri adoratori adore-
ranno il Padre in spirito e veritd; perché il Padre cerca tali
adoratori. Dio & spirito, e quelli che lo adorano devono
adorarlo in spirito e verita». Gli rispose la donna: «So che
deve venire il Messia (ciot il Cristo): quando egli verr, ci
annunzierd ogni cosa». Gli disse Gesi: «Sono io. che t
parlo».

La samaritana interroga Gesu sul problema dibattuto
tra giudei e samaritani: “Dove bisogna adorare?’. Ge-
si, superando il conflitto dei luoghi di culto, annuncia
I’avvento di un’era nuova: «Viene 1'ora, ed & adesso,
in cui i veri adoratori adoreranno il Padre in Spirito e
veritd» (v. 23). Cid che conta non & il luogo, ma la
natura e la qualita del culto. Solo 1o Spirito di Dio puo
suscitare nel cuore degli vomini ’adorazione vera.
Senza di lui, il culto e la preghiera si ripiegano su se
stessi; e non giungono a Dio. Solo lo Spirito realizza il
nuovo rapporte con Dio, il Padre. Egli mette il cuore
dell’vomo in comunione con Dio.

La nuova religione & una religione ‘dello spirito’
non nel senso che essa & puramente interiore e indivi-
duale, senza riti, senza corpo. senza dimensione socia-
le. Non & spirituale nel senso di immateriale, ma nel
senso che essa & I'opera dello Spirito di Dio. Lo spiri-
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to in Giovanni non si oppone né alla materia né alla
realtd sensibile ed esteriore, ma alla ‘carne’, cioé al-
I’impotenza della creatura. Egli & la realtd divina, che
solleva 1'uomo dalla sua impotenza: & Dio stesso nella
sua infinita forza d’animazione. Senza lo Spirito nulla
sussiste, nulla ha valore. Con lui tutto prende vita e
vigore.

La nuova religione & ‘religione in veritad’. Essa in-
fatti si fonda sulla rivelazione, che il Padre ha fatto di
se stesso e del suo amore nel suo Figlio, il quale & la
Verita (14,6; cfr. 1,14). E la religione filiale, che si
rivolge a Dio come un Padre: «I veri adoratori adore-
ranno il Padre». Come tale, & I’unica che corrisponda
alle sue attese: «Il Padre cosi vuole i suoi adoratori».
Tramite Gesl, Dio si & rivelato in modo nuovo e defi-
nitivo. Percid dall’annuncio di Gesii & possibile cono-
scere Dio in modo nuovo e riconoscerlo nell’adora-
zione come Padre.

Il culto ‘in Spirito e veritd’ & percid quello illumi-
nato dalla luce del Vangelo di Gesl, che rivela il volto
di Dio Padre, ¢ animato dallo Spirito. E il culto del-
I’'uomo nuovo, che ha accolto la Parola ed & rinnovato
dallo Spirito. Gia il vino delle nozze prefigurava il
vino nuovo versato da Gesl nelle giare del giudaismo.
Poi la purificazione del tempio annunciava il Tempio
spirituale, edificato sulle rovine del tempio di pietra e
destinato a divenire il luogo di un culto rinnovato. A
Nicodémo Gesil insegnava la rigenerazione spirituale
richiesta per il Regno. Ora Gesu rivela alla samaritana
la religione suscitata da Dio stesso nel cuore di coloro
che sono rinati dall’acqua e dallo Spirito.

Le parole di Gesil definiscono la preghiera cristiana in
cido che essa ha di pit fondamentale. Essa & 1’opera, nel
cuore dell’uomo, dello Spirite di Dio secondo la rivela-
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zione di Gest Cristo, Noi uomini con le nostre forze non
possiamo raggiungere Dio e riconoscerlo nella sua vera
realta. Siamo ‘carne’. ciog esseri deboli, vani e caduchi.
Lo Spirito ci dona il giusto rapporto con Dio e la vera
comprensione di lui. La sua opera rende possibile la fede
e I'incontro con Dio. La sua funzione & di intervenire a
sostegno dell’attivita rivelatrice di Gesi e dell’azione
cultuale del credente.

Guidati interiormente dallo Spirito e in comunione con
Ges, i discepali possono pregare nel ‘suo nome’, con la
certezza che la loro preghiera & accolta dal Padre. Negli
ultimi dialoghi. Gest insegna loro 1'audacia e 1'efficacia
di una preghiera fatta ‘in suo nome’: «Tutto c¢id che do-
manderete in nome mio, io lo fardo» (14,13-14); «Se rima-
nete in me e le mie parole rimangono in voi, chiedete tutto
cid che vorrete e I'avrete» (15.7), «Vi ho costituiti perché
andiate e portiate frutto, |...] affinché tutto quello che
chiederete al Padre nel nome mio, ve lo conceda» (15.16);
«Se chiederete qualcosa al Padre nel mio nome, egli ve la
dara. Finora non avete chiesto nulla nel mio nome. Chie-
dete ed otterrete, perché la vastra gioia sia piena» (16.23-
24}. Prega veramente ed & esaudito colui che si rivolge a
Dio mosso dalla fede in Gesu. Figlio di Dio incarnato e
glorificato. Pregare significa lasciarsi trascinare da Gesi
«verso il Padre» (20,17). In Giovanni la preghiera & e-
spressione della fede che contempla il Verbo di vita®.

2.3. Idiscepoli e il mondo

16,5-11 descrive la missione dello Spirito, presso i disce-
poli, riguardo al *monde’. Egli ‘confutera il mondo’ ossia
dimostrera 1'errore della sua incredulita e fara brillare agli

* Cir. A. HaMman, Lu Priére, Desclée, Puris 1959, p. 114,
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occhi dei credenti la giustizia della causa del Salvatore e
la condanna del principe di questo mondo nella morte di
Gesu. Tuttavia ’escatologia viene anticipata nel presente,
interiorizzata nella fede e vissuta nella storia. Lo statuto
del cristiano &: essere nel mondo, ma non del/dal mondo.
Egli & di/da Dio, presente nel mondo, ma in una posizio-
ne di rottura rispetto ai suoi valori € ai suoi criteri.

«Ora perd vado da colui che mi ha mandato e nessuno di voi
mi domanda: Dove vai? Anzi, perché vi ho dette queste
cose, la tristezza ha riempito il vostro cuore. Ora io vi dico
la veritd: & bene per voi che io me ne vada, perché se non
me ne vado, non verra a voi il Consolatore; ma quando me
ne sard andato, ve lo manderd. E quando sard venuto, egli
convincera il mondo quanto al peccato, alia giustizia e al
giudizio. Quanto al peccato, perché non credono in me;
quanto alla giustizia, perché vado dal Padre ¢ non mi vedre-
te pill; quanto al giudizio perché il principe di questo mondo
& stato giudicato».

I discepoli sono chiusi in se stessi, nella loro tristezza,
tanto preoccupati della loro sorte da dimenticare quel-
la di Gesi. Superano la loro angoscia, interessandosi
del destino di Gesil. La partenza di Gesi infatti &
legata alla missione del Consolatore o Paraclito, che
sard la rinnovata presenza di Gesi presso i discepoli e
nel mondo. Il suo intervento & particolarmente neces-
sario per sostenere i credenti nel processo impegnato
tra il mondo e il Cristo. Alla coscienza dei fedeli,
sconcertati per 1’apparente vittoria del mondo, lo Spi-
rito manifesta il trionfo del Cristo salito al Padre. Egli
difende i discepoli dagli attacchi del mondo, renden-
doli spiritualmente vincitori del mondo: «Voi avrete
tribolazione nel mondo, ma abbiate fiducia; io ho vin-
to il mondo!» (16,33).

In 15,18-25 si parla dell’odio del mondo verso Ge-
sit ¢ i suoi discepoli. E come Gesl fu perseguitato per
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la rivelazione della sua divinita, cosi i discepoli sono
odiati perché sono tratti fuori dal mondo mediante la
loro elezione-costituzione da parte di Gesi. Ma lo
Spirito mettera in piena luce il peccato del mondo,
dimostrando 1'infondatezza della sua incredulita:
«Quanto al peccato, perché non credono in me» (v. 9).
Il peccaio radicale per Giovanni & I’incredulita del
mondo (8,21.24,46; 15,22). Da questo peccato sgorga-
no anche ghi altri peccati.

«Quanto alla giustizia, perché vado dal Padre e non
mi vedrete piti» {v. 10). Lo Spirito testimoniera ‘la
giustizia di Gesl’, ossia la legittimitd della sua mis-
sione salvifica, il compimento di essa e la sua gloria
trionfale presso il Padre. La giustificazione proviene
dalla risurrezione considerata come glorificazione ed
esaltazione presso il Padre. Infatti il ‘passaggio’ di
Gestt al Padre (13,1; 20.17) mostra la sua origine e il
suo essere celeste (6,62). Lo schema della missione
richiede il ritorno a colui, dal quale la missione ha
avuto origine. Con I'andare al Padre 1a missione salvi-
fica degli uomini si compie e viene raggiunta la gloria.

La giustizia di Gesl trova conferma anche nel fatto
che i discepoli non lo vedono piu. ‘Il non vedere’
caratterizza il tempo, in cui si crede senza vedere
(20,29). L'unico giudizio & quello, che viene dal Padre
e che & rivelato dal Paraclito. L' ‘andare” e ‘il non
vedere” mostrano che la causa di Gesi ¢ la causa di
Dio. Poiché queste due realtd costituiscono la ragione
della testimonianza sicura del Paraclito, costui & la
garanzia della loro esistenza: egli cioe interviene nel
compimento dell’opera di Gesti e nelia risposta di fe-
de nel tempo della Chiesa.

«Quanto al giudizio, perché il principe di questo
mondo & stato giudicato» (v. 11). Il Paraclito manife-
sterd il senso della morte di Gesit: disfatta e condanna

34



del principe di questo mondo. II diavolo € la potenza,
che sta dietro al mondo incredulo e che ha guidato il
mondo alla condanna di Gesi. Appare qui I’escatolo-
gia attualizzata di Giovanni: la condanna e la vittoria
sul diavolo sono gia avvenute e coincidono con I'ora
di Gesl, col suo ritorno al Padre e la corrispondente
missione e venuta del Paraclito.

11 rapporto della comunita cristiana col mondo, in Gio-
vanni, & complicato anche dalla situazione vitale riguar-
do all’ambiente esterno ¢ dagli schemi culturali in cui
viene espresso. Pud sembrare che la comuniti giovannea
sia una conventicola esclusiva ed elitaria per il fatto che &
una comunita escatologica. Essa appartiene alla sfera di
Dio ¢ non appartiene al mondo (17.6,11,14; cfr. 14,16-
17; 15,18-19). Dipende unicamente dall’azione libera e
benigna di Dio. Ma cid rende pil esigente e pill seria la
risposta umana. La radicale non appartenenza al mondo
non esclude, anzi fonda la responsabilitd del cristiano
verso il mondo. Si tratta infatti di un’escatologia antici-
pata al presente, interiorizzata e realizzata nella storia.
Una simile escatologia ha un grande valore attuale.
«La teologia giovannea presta un servizio incalcolabile
all’'uomo che deve resistere ad un futuro minaccioso. In-
fatti essa volge lo sguardo alle forze interiori dell’uomo,
gli da sostegno e fermezza nell’ oscurita e nella confusio-
ne del mondo, non lo lascia affondare e annegare nell’ap-
parente insensatezza dell’esistenza. L’'uomo ¢ pur sempre
nelle sue decisioni e nella sua azione il fattore deterrni-
nante dello sviluppo del futuro»®. E infatti nel dialogo tra
chiamata e risposta, tra parola e fede, che si ha come
risultato «la vita» (20,31). La realizzazione storica avvie-
ne nella collaborazione umana con ’azione divina. La

5 SCHNACKENBURG, II Vangelo di Gilovanni, 111, p. 651,

315



storia & allora il frutto del concorso tra Dio e 1'uomo. E
I'amore & la norma decisiva di condotta. L'amore & il
senso dell’agire. Esso € il principio. 1'anima e il fine di
tutti i valori morali.

La comunita giovannea pud apparire come un gruppo
chiuso in se stesso ed estraneo alla realta a causa della sua
contrapposizione al mondo. Questa perd va in grande par-
te inserita nel contesto della conflittualita, che caratteriz-
za la situazione storica della Chiesa. Giovanni poi condu-
ce una dura polemica nei confronti del ‘mondo’, inteso
come incredulitd e volonta di essere da se stessi. Tuttavia
la comunita non & strappata dal mondo, bensi custodita
nella fedelta, per vivere nel mondo. Lo statuto del cristia-
no & di essere nel mondo, ma non del mondo (17.15-18).
perché di Dio.

La Chiesa ¢ presente nel mondo. ma contesta lo spirito
mondano. La sua azione & di critica e contraddizione del
mondo, e nello stesso tempo di missione ed evangelizza-
zione del mondo. E presenza, non convivenza; & alterita,
non distacco; & rottura, non fuga. D’altra parte ¢ posizione
critica, non integrazione; & testimonianza, non alleanza; &
evangelizzazione, non giustificazione. La missione della
Chiesa & di far riconoscere in Gesu Cristo la presenza di
Dio fra ghi uvomini (14,9 e di introdurre ghi vomini all’in-
contro personale e diretto con Cristo.

Giovanni sarebbe critico nei confronti di un modello
ispirato all’armonia tra Chiesa e mondo. Non accettereb-
be un’indiscriminata soggezione al criterio supremo del
‘dialogo col mondo’ e del “servizio al mondo’. Nel prolo-
go infatti il mondo & visto come creazione di Dio. Questa
¢ ordinata al Cristo. In quanto finita e ambivalente, essu &
aperta e rinvia dinamicamente oltre se stessa, cosi da tro-
vare il suo compimento solo in Gest Cristo. La creazione,
nella sua finitezza ¢ nella sua apertura infinita. & un’im-
magine anticipatrice. una similitudine sfumata. che trova
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realizzazione in Gest Cristo. Si pud quindi descrivere il
rapporto tra cristianesimo € mondo come reciproca corri-
spondenza e correlazione.

2.4. La missione dei discepoli

Alla base della comunita cristiana sta la presenza attiva
del Signore risorto, che la invia nel mondo e dona ad essa
lo Spirito santo come principio vitale della sua missione
salvifica. Nell’invio si vive la presenza di colui che invia.
20,19-23 racconta I’apparizione pasquale di Gesu ai di-
scepoli. Costoro sono mandati nel mondo a continuare la
stessa missione di Gesii. Viene donato lo Spirito in ordi-
ne ai poteri per la missione. Essa consiste nel perdono dei
peccati e nella creazione di un cuore e di uno spirito
nuovi.

La sera di quello stesso giorno, il primo dopo il sabato,
mentre erano chiuse le porte del lnoge dove si trovavano i
discepoli per timore dei Giudei, venne Gesli, si fermd in
mezzo a loro e disse: «Pace a voil». Detto questo mostrd
loro le mani ¢ il costato. E i discepoli gioirono al vedere il
Signore. Gest disse loro di nuovo: «Pace a voi! Come il
Padre ha mandato me, anch’ito mando voi». Dopo aver detto
questo, alitd su di loro e disse: «Ricevete lo Spirito santo; a
chi rimetterete i peccati saranno rimessi e a chi non li rimet-
terete, resteranno non rimessi»,

E una scena di presenza e di riconoscimento. I disce-
poli stanno con le porte chiuse: sono ancora nel sepol-
cro della paura e non sono partecipi della vita di Gesl.
Costui allora mostra che essi hanno lui, il Risorto,
vivo in mezzo a loro. In un mondo che incute loro
paura, essi hanno in mezzo a loro il vincitore del mon-
do (16.33), che dona loro la sua pace ¢ la sua givia. La
pace e la gioia sono anche le condizioni per riconosce-
re il Risorto. Esse sono donate a chi si & distaccato da
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se stesso. Allora i discepoli “vedono il Signore’. Colui
che sta davanti a loro & lo stesso che & morto in croce.
I discepoli percid lo esperimentano nel suo amore illi-
mitato. come vincitore della morte ¢ datore della vita.

Gestt lega i doni pasquali della gioia e della pace
alla missione dei discepoli. Questa & una partecipazio-
ne alla sua missione di Figlio inviato dal Padre nel
mondo per la sua salvezza, In 17,18 gia si trova il
parallelo fra la missione affidata a Gest dal Padre e la
missione affidata da Gesn ai discepoli: «Come tu mi
hai mandato nel mondo, anche io li ho mandati nel
mondo». In 15,16 & indicata I'idea della scelta e del-
Ielezione: «Non voi avete scelto me, ma io ho scelto
voi e vi ho costituiti perché andiate e portiate frotti»,
La missione dei discepoli trova in guella di Gesi il
modello e il fondamento. Essa si radica nella missione
del Figlio e attraverso essa 1'azione salvifica di Gesu
¢i raggiunge. Gesu ha fatto conoscere il Padre e ha
dischiuso I’accesso alla comunione con lui. I discepoli
devono percid dare testimonianza del Figlio, cosi da
condurre alla fede nel Figlio e, in lui, alla comunione
col Padre.

Per lo svolgimento di questa missione Geslt dona
un principio interiore nuovo. Dal *soffio’ del Cristo
risorto si ha il dono dello Spirito. 11 gesto richiama il
soffio vitale nelle narici del primo womo (Gn 2,7):
suggerisce 'idea di una creazione rinnovata. Qccorre
ricordarsi degli oracoli di Ezechiele sul dono dello
Spirito di Dio in vista della creazione di un Israele
purificato dai suoi peccati e rifatto nella santita (Ez
36,25-27; 37,1 ss.). Nel giorno di Pasqua la profezia
si realizza. Gesti dona ai suoi Apostoli, 1 capi del nuo-
vo Israele, lo Spirito che sard il principio vitale della
nuova creazione. Pasqua ¢ il punto di partenza del
mondo nuovo.
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Gesi conferisce allora ai suoi Apostoli, mediante la
forza dello Spirito, il potere di rimettere i peccati. Egli
non da solo ai suoi discepoli la missione d’esortare gli
uomini alla conversione e di annunciare loro la reden-
zione. Conferisce loro realmente il potere di perdona-
re il peccatore pentito e di riconciliarlo con Dio. 11
loro potere non si limitera al battesimo. La misericor-
dia di Dio si attua nella Chiesa e attraverso la Chiesa.
L’esercizio della misericordia di Dic & un gindizio:
rimettere e ritenere. L.a comunita si pone come comu-
nitd di salvezza, sia denunciando e opponendosi al
peccato, sia accogliendo il peccatore pentito. Questo
potere & dato all’intera comunita, che perd si esprime
attraverso coloro che detengono il ministero apostoli-
co. Gli Apostoli ricevono il potere di ‘ritenere’ i pec-
cati, cioé di pronunciare sul peccatore impenitente la
sentenza che lo dichiara ancora separato a causa della
sua colpa dalla sorgente dell’acqua viva ed escluso,
fino all’emendamento, dalla comunione al corpo del
Signore.

Abbiamo a che fare col grande tema della missione della
Chiesa in Giovanni’. Il Signore risorto manda i suoi di-
scepoli. La missione & dapprima un dono e poi un compi-
to. Gesh trasmette ai suoi discepoli la sua stessa rnissio-
ne. Egli ha comunicato loro tutto cid che gli & proprio.
Essi percid continuano, nel mondo e per il mondo (17,18),
la missione che Gesl ha ricevuto dal Padre. Questa rap-
presenta il modello e I'origine. I discepoli infatti sono
amati da Gestl come lui dal Padre (13,9). Solo dopo 'e-
sperienza dell'amore e della sua vittoria & possibile la
missione. L’inviato ¢ assicurato dall’unione con il suo

" G. GuserTl, [ racconti pasquali del capitolo 20 di Gigvanni, Paideia,
Brescia 1972,
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inviante, come questo & unito al Padre. Si tratta di esser
inviato, nel mondo, al cuore delle pill dure realta. Ma in
questo invio e in questo affronto si vive la presenza di
colui che invia.

Dal Signore risorto & donato lo Spirito: € la pentecoste
giovannea. Lo Spirito ricrea la comunita dei discepoli e
I"apre alla missione. Egli prolunga la sua azione da Gesu
aj discepoli. Con la missione nasce la Chiesa e con il dono
dello Spirito inizia la nuova economia. E infatti lo Spirito
della nuova creazione, che fa dei suoi discepoli il punto di
partenza dell’umanita riscattata. E lo Spirito che & 1"api-
ma dell’opera della Chiesa. Egli sostiene il suo annuncio
evangelico e la sua testimonianza. Nella preghiera sacer-
dotale, Gesu chiede che 1"amore, il quale ha dato inizio
alla sua missione, si faccia presente nell’esistenza dei suoi
discepoli ¢ nella loro predicazione. E mediante lo Spirito
che si continua a proclamare nel mondo un Dio che &
amore. Ed ¢ in virti dello Spirito che si attuano, nella
Chiesa e attraverso la Chiesa, la misericordia di Dio e il
perdono dei peccati.

Alla Chiesa & infatti affidato il potere di rimettere i
peccati. 11 suo compito & il perdono dei peccati, ossia
rendere possibile un nuovo inizio e la liberazione per il
futuro. Nella Chiesa 1 credenti combationo contro i pecca-
ti, sostenuti da un’economia ‘sacramentale’. stabilita dal
Signore risorto. E in questo modo che 1" Agnello. immoja-
to ¢ vincitore, adempie la sua missione di togliere il pec-
cato del mondo. 20,22-23. infatti, deve essere compreso
alla luce della concezione giovannea dei discepoli-comu-
nita, dello Spirito, del peccato e del giudizio. Se il modo
di esercitare la missione consiste nel continnare 1’attivita
di Gesu, se I'oggetto della testimonianza dello Spirito ri-
guarda ‘la giustizia di Gesl’, il peccato e il giudizio
(16,8-11), allora I'amministrazione del potere sui peccati
rende efficace il mistero di Gesu elevato sulla croce, glo-
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rificato presso il Padre, trionfatore sut peccati e operatore
della vita nuova.

Non intendiamo entrare nella questione se il destinata-
rio del potere sia la comunita o il gruppo apostolico. Se-
guiamo I’opinione di coloro, i quali affermano che il pote-
re & dato all’intera comunitd ecclesiale, che si esprime
attraverso coloro che detengono il ministero apostolico.
Cosi pensiamo che il potere di rimettere ‘i peccati’ stia
nella redenzione di Cristo, applicata in un determinato
modo, nella Chiesa come comunita di salvezza: e di esso
sono particolarmente muniti coloro che partecipano al ca-
risma apostolico. In questo potere generale ¢ pure incluso
quello di rimettere i peccati dopo il battesimo. Il peccato,
che & oggetto di 20,23 riguarda infatti i peccati singoli di
chi ha accettato Cristo ed & stato battezzato. Essi sono
espressione e frutto del ‘peccato’ come atteggiamento
fondamentale.

2.5. La vita del mondo futuro

Anche se il centro dell’attenzione, in Giovanni, & rappre-
sentato dal significato del presente, il suo sguardo & pure
rivolto al futuro che ci & aperto da Dio in Cristo. Questa
escatologia futura & indicata alla comunita come meta dei
suoi sforzi. La risurrezione finale dei morti compie il
dono della vita eterna, accordato fin d’ora al credente.
Essa trova il suo fondamento nella risurrezione di Cristo.
11,1-44 racconta la risurrezione di Lazzaro, che & il se-
gno della risurrezione di Gesi, della ‘risurrezione spiri-
tuale’ e della risurrezione ‘nell’ultimo giorno’. Il fatto
che ogni futuro nasca dalla vittoria di Cristo sulla croce
ci obbliga ad un’attivitd responsabile nel mondo.

Era allora malato un certo Lazzaro di Betania, il villaggio di
Maria e di Marta sua sorella. Maria era quella che aveva
cosparso di olio profumato ii Signore e gli aveva asciugato i
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piedi con 1 suoi capelli; suo fratello Lazzaro era malato. Le
sorelle mandarono dunque a dirgli: «Signore, ecco, il tuo
amico & malato».

All’udire questo, Gesu disse: «Questa malattia non & per
la morte, ma per la gloria di Dio, perché per essa il Figlio
di Do venga glorificato». Ges voleva molto bene a Mar-
ta, a sua sorella e a Lazzaro. Quand’ebbe dunque sentito
che era malato, si trattenne due giorni nel luogo dove si
trovava. Poi, disse ai discepoli: «Andiamo di nuovo in Giu-
dea'». T discepoli gli dissero: «Rabbi, poco fa i Giudei
cercavano di lapidarti e tu ci vai di nuovo?». Gesl rispose:
«Non sono forse dodici le ore del giorno? Se uno cammina
di giorno, non inclampa, perché vede la luce di questo
mondo; ma se invece uno cammina di notte, inciampa,
perché gli manca la luce», Cosi parld e poi soggiunse loro:
«I! nostro amico Lazzaro s’¢ addormentato; ma io vado a
svegliarlo». Gli dissero allora i discepoli: «Signore, se s'&
addormentato, guarira». Gest parlava della morte di lui,
essi invece pensarono che si riferisse al riposo del sonno.
Allora Gesti disse loro apertamente: «Lazzaro & morto ¢ io
sono contento per voi di non essere stato 13, perché voi
crediate. Orsil, andiamo da luit». Allora Tommaso, chiamato
Didimo, disse ai condiscepoli: «Andiamo anche noi a mori-
re con luit».

Venne dunque Gesu e trovo Lazzaro che era gia da quat-
tro giorni nel sepolcro. Betania distava da Gerusalemme
meno di due miglia e molti Giudei erano venutj da Marta e
Maria per consolarle per il loro fratello. Marta dunque,
come seppe che veniva Gest, gli ando incontro; Maria inve-
ce stava seduta in casa. Marta disse a Gesil: «Signore, se
fossi stato qui, mio fratello non sarebbe morto! Ma anche
ora so che qualunque cosa chiederai a Dio, egli te la conce-
derd». Gesn le disse: «Tuo fratello risusciteras. Gl rispose
Marta: «S0 che risusciterd neli’ultimo giorno», Gesti le dis-
se: «lo sono la risurrezione e la vita: chi ¢rede in me, non
morra in eterno. Credi tw questo?». Gli rispose: «8i, o Si-
gnore, io credo che tu sei i1 Cristo, il Figlio di Dio che deve
venire nel mondo».
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Dopo queste parole se ne andd a chiamare di nascosto
Maria, sua sorella, dicendo: «I1 Maestro & qui e ti chiamas.
Quella, udito ciod, si alzd in fretta e andd da lui. Gest non
era entrato nel villaggio, ma si trovava ancora la dove Marta
gli era andata incontro. Allora i Giudei che erano in casa
con lei a consolarla, quando videro Maria alzarsi in fretta e
uscire, la seguirono pensando: «Va ai sepolcro per piangere
la», Maria, dunque, quando giunse dov’era Ges, vistolo si
gettd ai suoi piedi dicendo: «Signore, se tu fossi stato qui,
mio fratello non sarebbe morto!». Gesti allora quando la
vide piangere e piangere anche i Giudei che erano venuti
con lei, si commosse profondamente, si turbd e disse: «Do-
ve I’avete posto?». Gli dissero: «Signore, vieni a vedere!».
Gesi scoppid in pianto. Dissero allora i Giudei: «Vedi come
lo amava!». Ma alcuni di loro dissero: «Costui che ha aperto
gli occhi al cieco non poteva anche far si che questi non
morisse 7».

Intanto Gesi, ancora profondamente commosso, si recd
al sepolcro: era una grotta e contro vi era posta una pietra.
Disse Gesit: «Togliete la pietral». Gli rispose Marta, la so-
rella del morto: «Signore, gid manda cattivo odore, poiché &
di quattro giorni». Le disse Gesii: «Non ti ho detto che, se
credi, vedrai la gloria di Dio?». Tolsero dunque la pietra.
Gesii allora alzd gli occhi e disse: «Padre, ti ringrazio che
mi hai ascoltato. lo sapevo che sempre mi dai ascelto, ma
I’ho detto per la gente che mi sta attorno, perché credanc
che tu mi hai mandato». E detto questo, gridd a gran voce:
«Lazzaro, vieni fuori!». Il morto usci, con i piedi ¢ le mani
avvolti in bende, e il volto coperto da un sudario. Gest disse
loro: «8cioglieteio e lasciatelo andare».

Generalmente Gesl compie prima il segno e poi, in
discorsi di rivelazione, ne spiega il significato. Nel
caso invece della risurrezione di Lazzaro, nei colloqui
con i discepoli e con le sorelle di Lazzaro, egli mostra
gia prima il senso dell’azione che sta per compiere. La
morte non avra 1’ultima parola e Dio risplendera nella
sua gloria: «Questa malattia non & per la morte, ma
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per la gloria di Dio» (v. 4). La malattia di Lazzaro &
destinata a divenire luogo di rivelazione, nel quale la
potenza di Dio si manifesta come risurrezione, come
vittoria sulla morte. Poiché la gloria del Padre si rive-
la nel Figlio, essa manifesta pure la gloria del Figlio:
«perché per essa il Figlio venga glorificato» (v. 4). E
il miracolo della risurrezione appare come la manife-
stazione della «gloria di Dio» (v. 40).

La morte di Lazzaro dimostra il potere di Gesi
sulla morte ed & un appello alla fede: «Lazzaro ¢ mor-
to € sono contento per voi di non essere stato 13, per-
ché voi crediate» (vv. 14-15). La risurrezione di Laz-
zaro fortifica i1 discepoli nella fede in Cristo risorto.
Essa illumina e conferma la loro fede in vista degli
avvenimenti della passione. Pit avanti, la preghiera di
Gesl (vv. 41-42) rivela pubblicamente I’unicne del
Figlio col Padre e presenta il miracolo come verifica
della missione di Gesl: «affinché credano che tu mi
hai mandato».

La risurrezione di Lazzaro & un segno che prefigu-
ra, mediante il dominio di Gest sulla morte, la risurre-
zione stessa di Gesil. «lo sono la risurrezione e la
vita» (v. 25). Gesl, in quanto & vita, & causa di risurre-
zione. Egli & garanzia di vittoria sulla morte e radice
di vita piena per tutti quelli che fin d’ora sono in
relazione vitale con lui. Anzi, Gest ‘€” la risurrezione
¢ la vita. Entrare in contatto con tui & entrare in con-
tatto con la vita stessa. Ascoltarlo e credere in lui
significa risuscitare e vivere gia oggi. La risurrezione
dei corpi nell’ultimo giorno porta a compimento il
dono della vita eterna, accordato fin d’ora al credente
(6,54). Pid avanti, Marta riassume il mistero di Gesi
- risurrezione e vita — nel fatto che egli & il Cristo e il
Figlio di Dio. Egli & colui attraverso il quale Dio com-
pie la sua opera di salvezza e colui che vive in una
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comunione eterna di vita con Dio. Viene sottolineato
il rapporto di Gesl con il Padre, che lo manda: dietro
quello che Gest compie c’& il Padre.

L’avvenimento miracoloso getta una forte luce sul
grande problema umano della morte. Gli uomini sono
mortali, Nei confronti della morte sperimentano un
limite assoluto e una totale impotenza. Ora, Gesl
cambia il significato della morte, la quale ne assume
uno di redenzione e di risurrezione. Egli inverte il
processo mortale e indica come meta ultima la vita.
La morte cessa di essere la fine e la vita diviene il fine
dell’esistenza. «Chi crede in me, anche se muore, vi-
vra» (v. 25). Si tratta della morte e della vita fisica con
orientamento escatologico futuro. Gesu si rivela come
I"autore delia risurrezione finale degli uvomini. «Chiun-
que vive e crede in me, non morra in eterno» (v. 26).
Si tratta della vita e della morte come fatto globale,
che riguarda colui che & animato dalla fede nella paro-
la di Gesil, divenuta principie interiore di vita eterna,
Questo tipo di vita non pud conoscere la morte ‘spiri-
tuale’. La morte fisica & un fatto temporale e passeg-
gero, come il sonno.

La risurrezione di Lazzaro & wn’illustrazione di
5,19-30. In questo brano morte ¢ vita hanno un aspet-
to di escatologia presenziale ¢ futura. Mediante la fe-
de in Gesi si evita la condanna e si passa dalia morte
spirituale alla vita come partecipazione alla vita stessa
di Dio (5,24-25). Nell’ultimo giorno perd Gesl sara il
giudice supremo. Il potere di vivificare, accordato a
Gesl dal Padre (5,26), si estende ad ogni uomo, fin
nel suo corpo. La risurrezione degli uomini nell’ulti-
mo giorno all’appelio del Cristo sara il compimento
dell’opera di vita, che il Padre compie mediante il
Figlio (5,28). All’udire la voce di Gesu, tutti i morti
risorgeranno con esiti di vita o di condanna, secondo
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il bene o il male operato. La prospettiva finale della
vita del credente & 1’ attesa della risurrezione neli’ulti-
mo giorno {6,39,40,44.,54), che & dono di Gesi, secon-
do la volonta del Padre.

La parola di Gesu libera dalla prigione del tempo e
della morte: «Grido a gran voce: “Lazzaro, vieni fuo-
ri!”. Il morto uscl, con i piedi e le mani avvolti in
bende, e il volto coperto da un sudario. Gesh disse
loro: “Scioglietelo e lasciatelo andare™» (vv. 43-44),
11 fondamento di ogni risurrezione — transitoria e defi-
nitiva — & la persona di Gesil. In fondo il futuro &
deciso dalla vittoria di Cristo in croce (cfr. 12,31,
16,11,33). La fiducia, che nasce dalla vittoria di Cri-
sto sulla croce ci obbliga ad un’attivitd responsabile
nel mondo. Lo sguardo rivolto alla meta ultima do-
manda il nostro impegno umano nel presente.
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INDICE DEI BRANI
del quarto vangelo

Indichiamo, seguendo I'ordine del vangelo di Giovanni, il rife-
rimento dei passi che vengono commentati esegeticamente e
teologicamente. Non segnaliamo i brani che sono svelti a modo
di excursus.

1, 1-4: 138-142 6. 26-35: 41-46

1,5,9-11, 14: 147-155 6, 51-58: 294-300

1, 16-18: 156-164 6. 60-70: 104-109

1,29-34: 73-76

1, 35-51: 30-36 7.14-18: 88-91
7.37-39: 269-276

2. 1-11; 83-88

2, 13-22; 197-201 8,31-36: 70-73

’ ’ 8, 37-47, 248-253

3. 1-12: 305-309 9.1-41: 119-123

3,13-17: 49-56

3, 18-21: 123-126 10, 11-18: 180-184

3, 31-36: 277-280
11, 1-44: 321-326

4, 1-18: 241-246 i1,45-53: 238-241
4, 19-26: 309-312

4, 31-38: 175-180 12, 20-32: 64-69
4,46-54: 117-119 12, 44-50: 201-204
5, 19-30: 204-210 13, 1-17: 76-80
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14, 1-11: 164-174
14, 15-18: 261-265
14,15-21: 112-114
14, 19-24: 201-204
14,25-26: 266-269

1S5, 1-10: 217-222
15, 10-14: 246-248
15.26-16,4: 284-287

16,5-11: 312-317
16, 12-15: 266-269

17, 11-19: 100-104
17, 20-26: 222-229

18, 28-19,11: 184-196

19, 28-37: 56-64

20, 19-23: 317-321
20, 24-29: 212.217
20, 30-31: 280-284

21, 1-23: 300-305
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