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Reflexiones a partir de un texto de Sayyed
Hossein Nasr

Hace poco mas de un mes, a principios de JuniONd hizo un llamamiento mundial para

gue las naciones y organismos intergubernamentietodo el planeta se comprometan a
incluir en sus planes, proyectos y medidas de geaie medioambiental. Por primera vez, este
organismo reconoce la gravedad y dimensiones degralsliema que, a corto plazo y de no
tomarse medidas, califica de irreversible.

Ante la creciente situacion de degradacién cuygsosi se evidencian con mayor fuerza cada
dia, existen variadas respuestas que van desdelifanaml politica mas radical hasta el
escepticismo. Unos esgrimen un discurso catastofisapocaliptico que trata de culpar del
problema a la sociedad industrial o al Capitalis@wos dicen que no esta claro que antes no
existieran esos problemas, que ahora surgen pbejua intereses en ello; pero en los ultimos
veinte afios la discusion sobre el medio ambientpay preocupa al hombre de la calle y a
los especialistas.

No me cabe la menor duda de que el problema eyxige de unas dimensiones hasta el
momento desconocidas. Simplemente observando estrmuentorno podemos detectar
cambios profundos en el medio que nos rodea. Ddrsugles que hace no mas de veinticinco
afios eran recorridos por rios y arroyos y estalmbagos de animales, son hoy yermas
montafias que se transforman en desierto a velovElidinosa. Especies que convivian con
nosotros, han emigrado a otro lugar o simplemeatedesaparecido. Pueblos que no pueden
beber de sus aguas por la contaminacion de su$emsuiderivada del uso abusivo de
agroquimicos. Si hacemos caso de los datos qusumaigistran los medios de comunicacion,
la dimension del problema se acentla: destrucceéiadccapa protectora de ozono, cambio
climatico, peligrosa contaminacion de la atmosferde los mares, accidentes nucleares de
consecuencias dantescas y un incremento alarmaregefdrmedades degenerativas y otras de
origen desconocido.

Piensan algunos que hablar del tema, planteandoliorcha cruda y directa, no implica su
solucion sino, en todo caso, un incremento del miede la alarma social. A fin de cuentas
puede mirarse el mundo de otra manera, con un8snoy@ positivos, como si aquello que no
se ve en primer término, aunque se estén padecgersdmonsecuencias, no tuviese realidad.

Precisamente esa actitud esta en la base del pralyleesponde a un modo de entender la vida
gue ha provocado una peligrosa e inmensa destruccio

Si nos remontamos a los origenes judeocristianda deoderna y laica sociedad industrial,
comprobaremos las interminables disputas y disnasiosobre la naturaleza de la ley.
Practicamente desde los primeros siglos del Qmistizo, las sociedades que estaban bajo su
influencia vivieron una profunda contradiccion enss distintos ambitos de aplicacion de las
normas. Ha sido fendmeno comun la coexistenciaurea misma sociedad, de distintos
criterios para establecer las leyes en ambitosedifes. Por un lado, una Ley Positiva que fija
los limites del comportamiento social, dibujandanalrco de relaciones interpersonales de los
ciudadanos. Es el caso de los Codigos Civiles iadps basicamente en el Derecho Romano.
Por otro, una Ley Administrativa, que regula lakg®nes de propiedad e intercambio de



bienes, y que ha ido adaptando sus pautas a lacéMolde las estructuras de poder. También
una Ley Natural, inspirada en la concepcion cimatifdel momento, y una Ley Divina
reducida al dmbito de la privacidad y de la expeige personal de los individuos, en
permanente situacion de adaptacion a los tiemposgdiornamiento. En algunas épocas y
lugares hubo una mayor coincidencia entre los o&digero la contradiccion ha sido una
constante historica. Muchas veces hemos oido eiirtér de "doble moral" referido a
comportamientos dificilmente sostenibles en d&mhlistntos.

Pensadores e incluso tedlogos cristianos tan gighifos como San Agustin, consideraron a la
naturaleza como no redimida, es decir, particidende y del pecado. A aquellos filésofos
cristianos que, siguiendo la Tradicidn, se negar@onsiderar este oscuro aspecto y hablaron
en términos metafisicos, se les acusé de panteismo.

Esta falta de criterio unificado nace de la propdgefinicion de la Ley Sagrada subyacente en
el Cristianismo desde los primeros tiempos. La@kation de dogmas de caracter religioso,
siglos después de que el profeta Jesus, la pazoseél, desapareciese de la tierra, puede
darnos una idea de la falta de acuerdo sobre laat@ta del mensaje que trajo a la humanidad
y sobre el caracter profano de sus fines ultimos.

Esta separacion de ambitos existenciales propic#@ alienacion creciente del hombre con
respecto a la naturaleza y una desacralizaciorside €nsiderada finalmente como un puro
objeto de dominio y conquista. El individuo, aiglade su entorno, imposibilitado para vivir
una existencia integral y unificada, ya no se &@iptairte de la Creacion, inmerso en ella, sino
como un extrafio viviendo en un espacio hostil grlej

La secularizacién de los saberes ha llegado a moafoun concepto inamovible sobre qué
debe ser la Ciencia y como se ha de aplicar. Enpgeteso, ademas, se consideran el Saber y
la Ciencia, como productos netamente humanos, piaves de la razén y sin implicaciones
trascendentes. Los aspectos trascendentales quedances relegados a un ambito, la
Metafisica, que desde hace mucho tiempo es coadiaealisciplina dudosa y carente de todo
interés practico.

En una vision semejante, el universo entero, gaeidionalmente estuvo cargado de
significado, se vuelve mudo para todo lo que nansedible cuantitativamente.

El lugar que las ciencias y sus aplicaciones ocepael pensamiento y en la vida islamicos es
bien distinto. Una de las clasificaciones mas cemagl la de Ibn Sina (Avicena), hace derivar
todas las ciencias de la Filosofia Especulativatéfigca). En el nivel superior se sitla la
Teologia, debajo la Matematica y en el nivel irderla Fisica. Las Ciencias Teoldgicas, en el
Islam, se ocupan de diferentes aspectos: de laatea de Dios, de la Unicidad (Tawhid) y de
sus consecuencias en el pensamiento. Si el obgetodd Conocimiento y toda Ciencia es
alcanzar la Verdad, como ésta se halla contenida &evelacion, sera alli donde habra que
buscar los fundamentos para cualquier guehacé@rjterio necesario para la discriminacion y
el analisis. El estudio del Coran mediante el Tafexégesis comparativa y, a veces,
interpretativa- arroja luz sobre los aspectos mésspechados de la existencia. En sus versos
incomparables aparecen descripciones de la Credeidos Universos que hacen palidecer a
los fisicos, imagenes de la vida embrionaria y aenaturaleza humana. En numerosas
ocasiones, los cientificos de la cultura laico-stdal se han sentido tentados a buscar
contradicciones en los textos revelados. En aguédietos que han sido manipulados por los
seres humanos, han encontrado hipotesis facilndest@ontables. En el caso del Coran, cuyo



texto no ha sido alterado, no sélo no han podidomnar error, sino que, en muchos casos, los
ayats han sugerido la solucién a problemas no ltesue

La ciencia laica, en su afan por dar una explicacdél Universo desde un punto de vista
meramente material, emplea sus energias en colegagecanismos que hacen funcionar a las
cosas, pero acaba destripando el juguete.

Una de las mas brillantes reflexiones sobre eststicin, la lei hace poco en un libro
interesante escrito por Seyyed Hossein Nasr, iatlegpor una serie de conferencias y que
aparece bajo el titulo de "Hombre y Naturaleza".

El profesor Hossein Nasr, durante una conferencia &niversidad de Chicago en el aio 66,
abordo el problema de una forma clara y aguda:

"La perspectiva muy restrictiva que se asocia @uwgiéncia moderna hace que, en sentido
verdadero, sea imposible conocer la cosmologiaraem¢! molde del moderno criterio
cientifico mundial. La cosmologia es una ciencia@ ge ocupa de todos los Ordenes de la
realidad formal, de la cual el orden material de g aspecto. Es una ciencia sagrada que esta
obligada a conectarse con la revelacion y la dwctmetafisica, en cuyo vientre se vuelve
significativa y eficaz...Una cosmologia que se mdamente en el nivel material y corpéreo
de la existencia, por lejos que se extienda egdéexias, y que ademas se base en conjeturas
individuales que cambien de un dia a otro, no emotngia real. Es una visién generalizada
de una fisica y una quimica terrestres y, comooysefialaron algunos tedlogos y filosofos
cristianos, estad realmente desprovista de todoifis@gho teoldgico directo, a no ser por
accidente.”

Toda Teoria es un modelo cerrado, un paradigma.nRatho que se empefien algunos
cientificos en negar las implicaciones filosofiga® producen o se derivan de una Teoria, ésta
aparecen inevitablemente. Asi, el hecho de corsiddrUniverso como un vasto conjunto
meramente material y autocreado, negando la posililde una Realidad Creadora y
Trascendente, independiente de él, hace que ntaday en dia una Filosofia Natural, que
seria la herramienta para comprender el papelaieble en el universo, su funcién dentro de
la Creacion, su relacion con las otras especies, Let desaparicion de la Metafisica del
panorama de las ciencias y la consecuente ausgmciaa Filosofia Natural (que secularmente
han estado contenidas en la Revelacion y en ot@esscen la Tradicion) imposibilita un
desarrollo unificado de las distintas cienciasg aplicaciones.

Para el sabio musulman —Alim- la Metafisica ese datlo, la Ciencia de la Realidad, que
procura un conocimiento paulatino de lo Absolutdal®y al Wahid, y por medio de Su Luz
llega al conocimiento de las cosas, de lo relagivamntingente. Trata, sin conseguirlo nunca
del todo, de conocer a Dios a través de Su Pajalsiguiendo Su Mandato, vuelve sus ojos a
la Creacion donde:

"Entre Sus signos estan la creacion de los cietteslg tierra, la diversidad de vuestras lenguas
y de vuestros colores. Ciertamente hay en ellcosigara los que saben.” (Coran, 30-22)

Sin embargo, en la filosofia occidental ya desdestdteles, empieza a considerarse a la
Metafisica como una rama de la Filosofia para rmmcomo ciencia marginal y sin ningun
interés.



La progresiva desacralizacion del pensamientodmpsralela al desarrollo de la vida profana,
desvinculada de los aspectos trascendentes destarexa, sélo preocupada por los aspectos
materiales de la vida sobre la tierra.

Este empobrecimiento intelectual obligd posteriarteea la Teologia Cristiana a suplir esta

laguna del pensamiento por medio de la VoluntadAmeor.

Dice Hossein Nasr que "la pérdida del conocimiemétafisico es responsable de la pérdida de
la armonia entre el hombre y la naturaleza y dpkbpde las ciencias de la naturaleza en el
esquema total del conocimiento”.

En el Islam existe, por el contrario, una visibmanica de la Creacion en la que esta incluido
el ser humano. El conocimiento se estructura popreicipio de Unidad —Tawhid— que
atraviesa tanto a los distintos modos de conocerocal ser que conoce. En la sociedad
islamica ha existido siempre una estrecha conegitine la Metafisica proveniente de la
Revelacién y el desarrollo de las Ciencias Natsrdi puente de unién entre el hombre y la
naturaleza, la clave que revela la relacion entibas, se halla contenida en el Coran, que es,
en este caso el Logos o Palabra Divina. Es tanBoein documentado (Al Qur'an al tadwini)
como el Coran de la Creacion (Al Qur'an al takwidgnde se contienen los signos y
arquetipos de todas las cosas. No es casual qéareho que se usa para designar sus versos
(ayats) signifique también, segun subraya Hosseiar,N'los acontecimientos que ocurren
dentro de las almas de los hombres y los fendmeme$ mundo de la naturaleza.”

La Revelacion que Dios hace a los hombres por maeliS8u Palabra contenida en un texto
recitado, es inseparable de la Revelacion Cosnieaapmo dice el propio Coran:

"Si, es un Coréan glorioso, en una Tabla bien gukd#85-21.22)

"Esta en la Escritura Matriz que Nosotros tenersolime, sabio." (43-4)

"Es, en verdad, un Coran noble, contenido en urmaitisss escondida, que soélo tocan los
purificados." (56-77,79)

Asi pues, el viaje hacia el conocimiento de laraéza ha de recorrer necesariamente el Texto
Revelado. El sabio penetra en el significado prddude la Revelacion mediante el Ta'awil o
discernimiento intuitivo —que no por serlo, ha deigacional— que procura sobre todo sentido
y significado.

Sigue reflexionando Hossein Nasr que la paulatesacralizacion de la vida humana hizo que
"al quedarse sélo con el significado externo d&dgrada Escritura, los tedlogos cristianos
posteriores no pudieron encontrar otro refugio gndundamentalismo cuyo vuelo patético
antes de la ciencia del siglo XIX, esta aun frestéa memoria."

El Islam, en cambio, mantiene una vision unitariategral del hombre y la naturaleza, viendo
en la armonia coésmica, en su orden mismo, la exXpree la Gracia Divina, de la Barakah
contenida en la Creacién. El musulmén busca estei&en la naturaleza, no vive "contra” una
naturaleza profana, desprovista de contenido tndstge, pues no existe nada que no haya
sido creado por Allah, Subhana wa Ta'ala, que mgaten su raiz y en su existencia el sello de
Su Poder.

Asi pues, el musulman puede conocer su papel yeesn esta vida, que no es otro que el de
llegar al conocimiento total de las cosas, llegamder finalmente Hombre Universal (Al insan



al kamil), que habra de reflejar en toda Su Gldds,Nombres y las Cualidades Divinas como
un espejo que ha sido brufido hasta la reflexidnpteta.

Allah ensefié a Adam, la paz sea con él, "los nosnieetodas las cosas”, dandole asi a todo el
género humano una preeminencia sobre las demdasirasa Pero sOlo es posible ésta
condicion, si el hombre es el Jalifa de Allah solmetierra, su vicario y representante,
instrumento consciente de Su Poder. Este poderegnpnencia, como bien sabemos los
musulmanes, cesa y se convierte en esclavitud ouantbriagado con el regalo del intelecto
(aql), el hombre se rebela contra su Creador pleea a si mismo como referencia.

Cuando el hombre se vuelve hacia la Luz del Creaddorediatamente ésta se refleja en su
entorno, que se ve beneficiado con ello. Cuandgesinterno se vuelca hacia la oscuridad, la
naturaleza que le rodea se oscurece. Ahi resigetaresponsabilidad del ser humano. Al ser
el espejo mas capaz de reflejar la Luz y la Sombuagestado tiene las mas profundas
repercusiones en las demas criaturas. Es la Uniatara en la que Allah ha querido reflejar Su
Libertad, lo cual conlleva responsabilidad, juigicesultados. Jardin o Fuego en la Otra Vida,
gue se anticipan en ésta, y cuyos signos puedsa earla naturaleza que nos rodea por dentro
y por fuera, ya que somos parte y somos criatura.

Algunas veces hemos reflexionado sobre la natwaleza Ciencia y sobre las consecuencias
éticas y morales de sus aplicaciones.

Cuando leemos o vemos en la televisidon algunos pigmmperturbadores nos hemos

preguntado si esta o aquella investigacion hulsela posible en otro contexto. Mas de una
vez he oido decir que la Ciencia no tiene colore gu objeto es universal y que es

independiente de la creencia o de la ideologiautengs la desarrollan. Nunca lo he creido asi.
Més de una vez he preguntado a cientificos mus@san a su juicio, creen que el actual

desarrollo de las ciencias, con sus secuelas deadByon, con sus peligrosos efectos
secundarios, hubiera sido concebible en el senondesociedad islamica con la capacidad
suficiente para producirlo. No he tenido hasta ahora respuesta satisfactoria, pero pienso
gue no es casual que la ciencia contemporanealleggalo a ser como es hoy, precisamente
en Occidente. Dificilmente hubiera podido desaare# en una sociedad islamica, ni incluso
en otros pueblos orientales basados en una Tradip@rque en ambos casos hubiera sido
dificil llegar a considerar la naturaleza como gigafano.

De acuerdo con Hossein Nasr en que "Ni el buraratioriental de Needham, ni ninguna otra
explicacion social y econdmica, bastan para exppoa qué la revolucion cientifica, como se
la ve en Occidente, no se desarroll6 en otra paateazon mas basica es que ni en el Islam, ni
en la India, ni en el Lejano Oriente, la sustagdia materia de la naturaleza estaban tan vacias
de un caracter sacramental y espiritual, ni la dsi@ intelectual de estas tradiciones estaba
tan debilitada como para permitir que una cienai@amente secular se desarrollara fuera de la
matriz de la ortodoxia intelectual tradicional..ledcho de que la ciencia moderna no se
desarrollase en el seno del Islam, no es sefiaéc®ddncia como lo afirmaran algunos, sino
del rechazo de éste a considerar cualquier formeodecimiento como puramente secular y
divorciada de lo que considera como la meta Ultiméa existencia humana.”

En definitiva, la desacralizacion del medio natwmalque el hombre vive, lo hace susceptible
de cualquier agresion y degradacion. Para el cteyah mundo no es so6lo una suma de
materiales codificables, sino un espacio donde igenvenergias de distinto tipo. En la
mayoria de las tradiciones se considera el caractgrrofano de la naturaleza. Tanto en el



naturalismo indoeuropeo —con su Naturgeist o Hapide la Naturaleza— como en la
Angelologia de los pueblos semitas, existe la pafalol de que el ser humano tenga una
experiencia teofanica, una vision de lo trasceredevia hemos visto como Dios dice en el
Coran que en los fendbmenos naturales —la sucesidatialy la noche, la lluvia, el trueno o las
estaciones— hay signos para los dotados de irdelgae en ellos se guarda significado,
sentido, conocimiento.

Para el ser humano, la pérdida de esta posibibd@dne no sélo un grave empobrecimiento
intelectual, sino la desaparicion del sentido sifghificado trascendente de la vida terrenal.

En este proceso, los angeles, los genios y los mies)oque son la manifestacion visible en

este mundo de otras tantas cualidades espirituddssparecen de la escena, dificultando la
posibilidad de una experiencia teofanica.

No debe resultarnos extrafio que en un mundo ddéigad@ las gentes se vuelvan hacia el
esoterismo, el ocultismo y las sectas. No hay esisién del mundo en el que viven, espacio
para lo sagrado sino como concepto o abstraccidrunEentorno semejante es muy facil ser
presa de mistificaciones y sincretismos. No es ncho menos una paradoja que la mas
racionalista y desacralizada de las sociedadeslseasmo tiempo la que mas favorece la
supercheria. Astrdlogos pret a porter, nigromad&ge$n de semana y curanderos televisivos
tratan de ocupar el espacio vacio que se abre @raidén humano. El hombre de la sociedad
laico-industrial sabe, intuye, que tras la apai@misible de las cosas, detras de su mente
mecanicista, debe haber otras realidades. Y no@goza, porque en la naturaleza humana -
fitrah- existe la capacidad de sentir al Creadwaeés de la Manifestacion de Sus Cualidades.
No se trata de Cantidad sino de Cualidad, no gzrafsiema de Calculo, sino de Significado.
Pero al no disponer de Criterio, de una visionicaifa, la consecuencia mas probable es que
desemboque en la magia y en la supersticion, sigueigresa del miedo y la neurosis.

Si miramos a nuestro alrededor con ojos atenteemas en toda su crudeza, el reflejo de una
actitud equivocada, el fruto de una rebeldia edflipj a fin de cuentas, poco inteligente.

La visién de una tierra contaminada y esquilmadajas habla bien de su administrador. Poco
nos dice en favor de su inteligencia y su capaciBaéde resultar paraddjico el hecho de que
la responsabilidad de un error semejante recaiigee $@ mas dotada de las criaturas, la que ha
sido dotada de intelecto.

Sin embargo, el Intelecto -Aqgl- a que se refierkathlen el Coran, no es la sola razén practica
gue definieron los franceses ilustrados, sino témlel "6érgano de la imaginacion creadora”

gue, sirviendose de la logica para aprehender hammamie el orden de las cosas, llega a
percibir, ademas, detras de los fendmenos visibleSignificado. El sabio siempre considerd

a los fenomenos de la naturaleza, a la propia rate¥ como una realidad sdlida e inmutable
—hecho que incluso hoy admite la ciencia laico $tidal de vanguardia— sino como Simbolo,

imagen de una Realidad que se manifiesta por t@tios.

Dice el Coran:
"Les mostraremos Nuestros signos fuera y dentsi désmos, hasta que vean claramente qué
es la Verdad. ¢ Es que no basta que tu Sefior siga s todo?" (41-53)

Sobre ello, Abu Bakr Siraj Ed-Din ha escrito, erLgaro de la Certeza que:



"...el hecho principal y més cierto sobre toda fayres que es un simbolo, de modo que cuando
contempla algo a fin de acordarse de sus realidagesiores, el viajero esta considerando esa
cosa en su aspecto universal, que es el Unicoxglieesu existencia."

Asi, mirando a nuestro alrededor la huella de Bshidhpresa por el humano laico industrial,
veremos el reflejo de la oscuridad que habita entsuor.

La grave confusion que implica considerar a la Nd¢éza como eterna e ilimitada ha podido
ser también causa de su degradacion.

El musulman sabe que todos los mundos perecerénlag@reacion tiene un principio y un
final, que solo Allah, Subhana wa Ta'ala es elretePor eso entiende que los limites de la
naturaleza no pueden extenderse indefinidamentw g0 mismo también es especialmente
consciente del peligro que conlleva una actitudef@edacion incontrolada.

Alguna vez hemos recibido la critica de quienessicmman que el Islam "no debe mezclarse
con la Ecologia, que son términos incomparables mu@ueden situarse al mismo nivel".
Incluso ha habido alguien que, a propésito de aguarticulos aparecidos en esta revista, ha
creido ver un cierto oportunismo. Decididamentéengs asi opinan no han entendido en
absoluto la cuestion.

Vivimos en un mundo cada vez mas interconectadeoakcaiones que se producen en cualquier
sitio, afectan cada vez de forma mas evidented@ @ébconjunto. Los musulmanes vivimos en

esta tierra y compartimos con el resto de la hudaahios efectos de un problema que ha
creado una determinada forma de entender la vidh mundo que no es precisamente la

nuestra. El problema esta ahi y los musulmanesestabligados, si es cierto que tenemos
responsabilidad, que hemos de ser jalifas de Allabste mundo, a tratar de ofrecer soluciones
encaminadas a restablecer un equilibrio, una aanemiel mundo de las criaturas que Allah

nos entrego.

Esa es la razén y no otra, que hace que muchoslnmarses seamos sensibles al problema,
aungue tengamos conciencia de la manipulacionejegsce desde el propio sistema sobre los
llamados "movimientos ecologistas” o los "partidesdes”.

La diferencia entre lo que el islam propone y mgctie los postulados conservacionistas que
surgen en el seno de la sociedad laico industadica en que para nosotros no se trata de
invocar una actitud naturalista, o de reivindicarcierto naturismo, sino de tratar de situarnos
en el lugar que Allah nos ha asignado dentro deCfacion. Los musulmanes no somos

herederos de ningln romanticismo ni panteismo. rBabejue la cuestion no radica, como

decia Schuon, en proyectar "un individualismo desgihado dentro de una naturaleza

desacralizada", sino en encontrar la SustancianBiinherente a toda la Creacion y que, sin

embargo, no se puede confundir con ella. No en nasdalice el Generoso Coran que:

"De Dios son el Oriente y el Occidente. Adonde uigue os volvais, alli esta la faz de Dios.
Dios es Inmenso, Omnisciente.” (2-115).

Asi pues, que nadie se llame a engafio. Nuestrzuypaocién no responde a otras afinidades
ideologicas que las derivadas de nuestra creereitorina coherente y consecuente. Nos
molesta la fealdad y la insensatez porque anhel@udelleza. Nos desagrada la intolerancia
y la injusticia porque esperamos, inshaAllah enewnbs algin dia con Al Rahman, y



confiamos recibir el balsamo definitivo de Su Miserdia. No tenemos mas Sefior que El, y
fuera de Su Soberania no aceptamos otra obediencia.

Resulta poco comprensible la extrafieza de quiguropdsito de un articulo aparecido en
nuestra revista, calific6 de oportunista la defoncde "ética medioambiental islamica". La
ingenuidad de sus argumentos resulta digna deefatasla.  CoOmo —se preguntaba nuestro
critico— puede una religién de hace quince siglspather de respuestas a un problema que es
tan reciente y caracteristico de nuestro tiempo?

De todos es sabido que las Gentes del Libro handgdositarias durante siglos de un Criterio,
con una moral consecuentemente derivada de élteHgidicito y lo prohibido, lo halal y lo
haram, lo bueno y lo malo, por mucho que la din@nsnoral del ser humano haya sido
reducida progresivamente en el ambito del indiMidoe laico industrial.

Por otro lado, la relacion del hombre con la nd¢ze ha sido, es y serd inevitable mientras
exista la vida humana sobre la tierra.

Cuando Abu Bakr, que Allah esté complacido comeglpmendd6 no cortar arboles frutales, no
diseminar las abejas, no incendiar los campos,nrernenar los pozos, ni siquiera los de los
enemigos, estaba expresando en términos practicasnktiencia ética que el musulman tiene
sobre su relacién con la naturaleza, principiogndiwle moral defendibles desde cualquier
argumentacion razonable, estaba expresando coargllgeonciencia previsora que no tiene en
cuenta el resultado inmediato, a corto plazo, EBaonsecuencias que, a la larga, se derivan
para el conjunto de toda la comunidad. Envenengiodn puede, en efecto, ser un arma bélica
gque asegure el triunfo sobre unos determinados ignempero, una vez conquistado su
territorio, es un recurso perdido incluso para\escedores. No se trataba entonces de un
ecologista que velase por la conservacion de uhaateza amenazada, sino de un hombre
consciente de las consecuencias que determinadesmes podian acarrear, sin importar la
dimension del problema. En este caso da igual osaritectdmetros cubicos estén
contaminados. No es un problema de cantidad sirealkittad. EI hecho de envenenar el agua
es reprobable, aunque sea el contenido de un eatp porque el agua de toda la tierra es una
sola y aparte de ser sustento de la vida organictar@ un significado:

"...en el agua que Dios hace bajar del cielo, r&ifdo con ella la tierra después de muerta,
diseminando por ella toda clase de bestias, eariacion de los vientos, en las nubes sujetas
entre el cielo y la tierra hay, ciertamente, signas los que razonan.” (Coran 2-164)

Seria un error pensar que, a remolque de los agoméatos, el islam se camufla de verde.
Siempre fue este color especialmente amado de Ugsimanes. El propio Enviado de Dios,
gue Allah le colme de paz y de bendiciones, gusti@aonerse un turbante de ese color en las
ocasiones especiales. Lo verde ha sido durantessiglen muchos lugares, por evidente
analogia, sinébnimo de vida y esperanza. No hai@aisgtn nuestro entorno geografico y
cultural otro pueblo que haya usado mas frecuemttmese color que los miembros de la
Ummah.

Como un argumento mas en favor de la actitud geetedacia el medio ambiente que implica
el hecho de ser musulman, bastaria sefialar algenasdcondiciones que ha de tener el
peregrino —muhrim— cuando realiza su periplo perlogares Santos. Metafora del viaje por
este mundo en busca del encuentro con el Creaad?elegrinacion Mayor o Hayy ha de

realizarse segun determinadas condiciones exterimasrnas. El peregrino se sacraliza en un
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estado de inviolabilidad. Pierde esta condiciérdentro del recinto sagrado, altera en lo mas
minimo la Creacion de Allah. Agredir a un semejaginerar una rifia violenta, cortar un
arbol o tan siquiera una simple hoja, matar un ahaanque se trate de un insecto, provocan la
cesacion de su estado y su peregrinacion de nadavie. ¢No resulta suficientemente
significativo este hecho para quien sepa leerloectemente?

¢ No es la del peregrino la condicion mas ciertasdehumano en la tierra?¢ No es por cierto la
tierra y el universo entero la expresion de Su btagy de Su Gloria?

Dicho todo esto, podemos situarnos en el contex¢ongs ha tocado vivir, con una conciencia
plena del papel que los musulmanes hemos de jugaseemundo interconectado y que afecta
de manera creciente a todo el género humano. Eeecaalquier idolatria hacia el progreso,
ajenos a la divinizacién de las maquinas, peroréiendo una Ciencia y una Tecnologia no
destructivas, no lesivas contra la casa en la g@ugoh de vivir temporalmente. Manteniendo
una relacion creativa y humilde hacia nuestro estoviendo en los hechos que se producen
en la naturaleza la manifestacion de Su Poder $abiduria, siendo capaces de ver en ella los
signos —ayats— de ese Coran Celeste que no paedethear Sus Alabanzas.
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Capitulo 1

El problema

Ultimamente, se efectuaron numerosos estudios $alumésis que la ciencia moderna y
sus aplicaciones producen, pero son pocos los ugmaion las profundas causas intelectuales
e historicas responsables de este estado de €saisdo nos invitaron a pronunciar en esta
Universidad una serie de conferencias sobre elifisigio de la guerra y la lucha por la
preservacion de la dignidad humana bajo condiciangs amenazan la existencia humana
misma, creimos gue seria mas apropiado que masnbgmcuparamos de los principios y
causas que de las contingencias y efectos, unosdaubles es el problema de la acciéon moral
en el nivel social y humano, junto con la posibd@asecuencia bélica que la tecnologia y la
ciencia modernas hicieron total. Por tanto, confisran exponer el problema que hoy resultd
del encuentro del hombre y la naturaleza, en bukego las causas subyacentes que
produjeron esta condicion, y en citar los princgpimuyo descuido agudizé tanto la crisis
moderna.

Hoy, casi todos los que residen en los centrosnobael mundo occidental, sienten
intuitivamente que en la vida les falta algo. Estadebe directamente a que se creé un medio
ambiente artificial del que, en la maxima extengidsible, se excluyé a la naturaleza. En tales
circunstancias, hasta el hombre religioso perd&gglificado espiritual de la naturaleza (1). El
dominio de ésta se convirtid en una "cosa" cardatsignificado, y al mismo tiempo el vacio
creado por la desaparicion de este aspecto vitda @xistencia humana continda viviendo
dentro de las almas de los hombres y manifestdndlwsauchos modos, a veces violenta y
desesperadamente.

Ademas, esta amenazado hasta este tipo de existemmillar y urbana, a través del
dominio mismo de la naturaleza que lo hizo positbdemodo que la crisis causada a través del
encuentro del hombre y la naturaleza y de la apboade las ciencias modernas a la
tecnologia se convirtid en un asunto de interéicof®).

A pesar de todo el clamor oficial acerca del domisiempre creciente sobre la
naturaleza, y del denominado progreso que se sugo@ees su concomitante econémico,
muchos advierten intimamente que los castillosapmstruyen estan sobre arena y que hay un
desequilibrio entre el hombre y la naturaleza, goenaza la aparente victoria del hombre
sobre ésta.

Los peligros que produce el dominio del hombre esolar naturaleza se conocen
demasiado bien como para que necesiten ser actalaalmaturaleza perdié sacralidad para el
hombre moderno, aunque este proceso solo fue bewad conclusion légica en el caso de una
pequefia minoria (3). Ademas, a la naturaleza Bedga a considerar como algo que hay que
usar y gozar al maximo posible. En vez de parecersga mujer casada de la que un hombre
obtiene beneficio pero hacia la cual también epomsable, para el hombre moderno la
naturaleza se volvio parecida a una prostitutaladgue hay que sacar beneficio sin sentido
alguno de obligacién y responsabilidad hacia dlka.dificultad es que la condicion de la
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naturaleza prostituida se esta volviendo tal gue hmposible todo otro goce de ella. Y, de
hecho, he ahi por qué muchos empezaron a preoeymarsu condicion.

Precisamente, es el "dominio de la naturaleza" @t qausé el problema de
superpoblacion, la falta de "espacio para respitartoagulacion y la congestion de la vida de
ciudad, el agotamiento de recursos naturales de itodble, la destruccion de las bellezas
naturales, la destruccion del medio ambiente pitelmedio de las maquinas y sus productos,
el aumento anormal de enfermedades mentales, y mmia dificultades mas, algunas de las
cuales parecen completamente insuperables (4).ndnfente, el mismo "dominio de la
naturaleza”, limitado a la naturaleza externa ydaral hecho de dar libertad completa a la
naturaleza animal existente dentro del hombrepeagié torné tan crucial el problema de la
guerra, una guerra que parece inevitable, pero dpledo a su naturaleza total y casi
"césmica", producto de la tecnologia moderna, debevitada.

El sentido de dominio sobre la naturaleza y un eptoc materialista acerca de ésta por
parte del hombre moderno se combinan, ademas, r@tujuria y un sentido de codicia que
plantean una exigencia cada vez mayor sobre elonadbiente (5). Incitado por el elusivo
suefo del progreso econdémico, considerado comaenfsi mismo, se desarrolla un sentido
del poder ilimitado del hombre y sus posibilidadasfo con la creencia, particularmente bien
evolucionada en Ameérica, de posibilidades ilimigadalimitables dentro de las cosas, como si
el mundo de las formas no fuera finito y no est@vienitado por los lindes mismos de esas
formas (6).

El hombre no sélo quiere dominar a la naturalezanpativos econémicos sino también
por una "mistica" que es un residuo directo deralaion espiritual unitemporal respecto a la
naturaleza. Los hombres no escalan mas montafaguesps, o al menos lo hacen raras
veces. No quieren conquistar todas las cimas dem@astafias (7). Desean despojar a la
montafia de toda su majestad venciéndola, prefenente siguiendo la linea mas dificil de
ascenso. Los hombres no disponen mas de la exgarida volar a los cielos, que en el
cristianismo es simbolizada por la experiencia réggpl de la Divina Comedia, y en el
islamismo por la ascension nocturna (al-mi’rgj) Betfeta Muhammad (la paz sea con él); lo
gue queda es el impulso de volar al espacio y dstagilos cielos. Por todas partes existe el
deseo de conquistar a la naturaleza, pero en esesor se destruye el valor del conquistador
mismo, que es el hombre, y se amenaza su existemsmnaa.

En vez de que el hombre decidiera el valor dedadia y la tecnologia, estas creaciones
del hombre se convirtieron en normas del méritelydlor del hombre (8). En la practica, la
Unica protesta que se oye es la de los conservsiasry otros amantes de la naturaleza. Su
voz, aunque de mucho valor, no se oye del todousogyus argumentos se consideran a
menudo mas bien sentimentales que intelectuale$loges y filosofos muy conocidos
guardaron, en su mayoria, silencio o se sometigaoa no ofender la tendencia cientifica que
predominaba en su época. Soélo en raras ocasiongl®\ge alguna voz para demostrar que
creer en el dominio de la naturaleza es, desderegbple vista religioso, usurpar el papel del
hombre como custodio y guardian de la naturalega (9

Las mismas ciencias de la naturaleza, que en uiseon el fruto, y en otro la causa de
la crisis actual del encuentro del hombre con luraéeza, se secularizaron a través de un
proceso gradual que examinaremos luego. Y estecoommto secular de la naturaleza,
divorciado de la visién de Dios en la naturalelesyd a aceptarse como la Unica forma legitima
de la ciencia (10). Ademas, debido a la distanam sppara al cientifico del lego, se cre6 una
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distorsion y una discrepancia mayores entre lasaeaientificas y su divulgacion sobre las
gue demasiado a menudo se basan sus supuestasimials teoldgicas vy filosoficas (11).

Puede decirse que el problema concierne por comfdeto a las ciencias como a los
medios con los que se las entiende, interpretdigaajxisten crisis tanto en los dominios de
la comprensiéon como de la aplicacion. El poderadeakon dado al hombre, su ratio, que es
como la proyeccion o la prolongacion subjetivaidtdlecto o del intellectus, divorciado de su
principio, llegd a ser como un acido que quemarayetto a través de la fibra del orden
césmico y amenaza destruirse en ese proceso. Hdgsaguilibrio casi total entre el hombre
moderno y la naturaleza, como lo atestiguan ca¥astdas expresiones de la civilizacion
moderna que busca ofrecer un desafio a la nataraiés que cooperar con ella.

Es un hecho admitido por la mayoria que la armentee el hombre y la naturaleza ha
sido destruida. Pero no todos se dan cuenta degjaalesequilibrio se debe a la destruccion
de la armonia entre el hombre y Dios (12). Abarpa telacion que concierne a todo el
conocimiento. Y, de hecho, las mismas ciencias madeson el fruto de un conjunto de
factores que, lejos de limitarse al dominio de #&wuraleza, conciernen a toda la herencia
intelectual y religiosa del hombre occidental. Reba esto, 0 a menudo como una reaccion
contra esto, nacieron las ciencias modernas. Eegaorazon que es necesario que empecemos
nuestro analisis volviéndonos primero hacia lanaés naturales y las opiniones que se
sostienen con respecto a su significado filoséfideolbgico, y luego hacia las limitaciones
inherentes a ellas que son responsables de la gusi su aplicacion y la aceptacion de su
vision del mundo, causaron en el hombre moderno.

Jamas debera olvidarse que para el hombre que nmoodsrno -ya sea antiguo o
contemporaneo- la materia misma del Universo tiam@specto sagrado. El cosmos habla al
hombre, y todos sus fendmenos contienen signific&da simbolos de un grado superior de
realidad que el dominio cosmico vela y revela avda. La estructura misma del cosmos
contiene un mensaje espiritual para el hombre ycarsecuencia, es una revelacion que
proviene de la misma fuente que la religion misi®).(Ambas son las manifestaciones del
Intelecto Universal, del Logos, y el cosmos mism@arte integral de ese Universo total de
significado en el que el hombre vive y muere (14).

A fin de que las modernas ciencias de la naturab@zzeran, la sustancia del cosmos
tuvo primero que vaciarse de su caracter sagradolverse profana. La vision del mundo
perteneciente a la ciencia moderna, especialmente se propag0 a través de su divulgacion,
contribuyd a esta secularizacion de la naturaleda has sustancias naturales. Los simbolos de
la naturaleza se convirtieron en hechos, en ergglah si mismas que estan totalmente
divorciadas de los otros 6rdenes de la realidad.eA€osmos, que habia sido transparente, se
volvié opaco y espiritualmente sin sentido -al nepara los que estaban inmersos en la vision
cientifica de la naturaleza-, aunque los cientffisalividualmente creyeran lo contrario. Las
ciencias tradicionales como la alquimia, que pusdepararse con la celebracion de una misa
césmica, se redujeron a una quimica en la que Ussrxias perdieron todo su caracter
sacramental. En ese proceso, las ciencias de laateta perdieron su inteligibilidad
simbdlica, un hecho que es casi directamente regptende la crisis causada por la moderna
vision cientifica del mundo y sus aplicaciones (15)

El caracter cuantitativo de la ciencia moderna dsdi@larse en particular porque existe

como una tendencia general que busca como idaatirddda calidad a cantidad y todo lo que
es esencial en el sentido metafisico a lo matgrigustancial (16). El asfixiante medio
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ambiente material creado por la industrializacida gnecanizacion, al que lo sienten todos los
gue viven en los grandes centros urbanos de hoynasconsecuencia de la naturaleza
puramente material y cuantitativa de las cienciagas aplicaciones hicieron posible la
industrializacion. Ademas, debido a la falta de wsdn total del mundo de naturaleza
metafisica en la que pudieran integrarse las @sntiodernas, se olvida el aspecto simbdlico
de numero y cantidad. Se hizo aparecer la teotegdnica-platonica de los numeros, a
semejanza de tantas otras ciencias tradicionae®) cn cuento de comadres.

Ademas, las ciencias cuantitativas de la naturaigeason una ciencia posible y, en
circunstancias apropiadas, legitima, de hecho wmiemeser las Unicas ciencias validas y
aceptables de la naturaleza. Todo otro conocimidetdos 6rdenes natural y césmico es
despojado del status de ciencia y relegado al rdegeentimentalismo o supersticion. Parece
como si la ciencia moderna hubiera condicionadacaptaciéon al rechazo del conocimiento
acerca de la raiz de la existencia misma, aunqueyamente, muchos cientificos, como
individuos, no compartan este criterio (17). El aofp total de la ciencia moderna sobre la
mentalidad de los hombres ha sido para proveedesaonocimiento de los accidentes de las
cosas, siempre gue renuncien a un conocimienta destancia que subyace en todas ellas. Y
esta limitacion es la que amenaza con las masruasecircunstancias al hombre como ser
integral (18).

La perspectiva muy restrictiva que se asocia coaidacia moderna hace que, en el
sentido verdadero, sea imposible conocer la cosgimhbtentro del molde del moderno criterio
cientifico mundial. La cosmologia es una ciencia ge ocupa de todos los Ordenes de la
realidad formal, de la cual el orden material ds 8@ aspecto. Es una ciencia sagrada que esta
obligada a conectarse con la revelacion y la dartmetafisica en cuyo vientre se vuelve
significativa y eficaz. Hoy en dia no hay cosmadogioderna, y usar ese vocablo es realmente
usurpar un término cuyo significado original haosmvidado (19). Una cosmologia que se
base solamente en el nivel material y corpore@axxistencia, por lejos que se extienda en las
galaxias, y que ademas se base en conjeturasduodigs que cambien de un dia al otro, no es
cosmologia real. Es una visién generalizada defigita y una quimica terrestres, y como lo
sefalaran ciertos teodlogos y fildsofos cristiamssa realmente desprovista de todo significado
teoldgico directo, a no ser por accidente (20).rAéle, se basa en una fisica material que tiende
a un andlisis y una division cada vez mas grandek dnateria con el ideal de llegar a la
materia "ultima" en la base del mundo, ideal qireembargo, jamas podra alcanzarse debido
a la ambigledad e ininteligibilidad que yace dedi&da naturaleza de la materia y la frontera
del caos que separa la materia formal de la "n@afmria” a la que los filésofos medievales
llamabanmateria prima (21).

La desaparicion de una cosmologia real en Occidentiebe, en general, al descuido de
la metafisica, y mas particularmente a que no geloecordar las jerarquias del ser y del
conocimiento. Los multiples niveles de la realid&dreducen a un solo dominio psicofisico,
como si de repente se quitara la tercera dimendgmuestra vision de un paisaje. Como
resultado, la cosmologia no sélo se redujo a lasc@s particulares de las sustancias
materiales, sino que, en un sentido mas genemdpprind vastamente la tendencia de reducir
lo superior a lo inferior, y a la inversa, de trata hacer que lo mayor nazca de lo menor. Con
la destruccion de toda nocidén de jerarquia en ddided, desaparecié la relacion entre los
grados del conocimiento y la correspondencia erari®s niveles de realidad sobre los cuales
se basaban las ciencias antiguas y medievalegndgacgue estas ciencias aparecieran como
supersticion (en el sentido etimologico de estalpal) y como algo cuyo principio o base fue
destruido u olvidado.
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De modo semejante, la metafisica se redujo a filgacionalista, y esta filosofia se
convirti6 gradualmente en subordinada de las @snoaturales y matematicas, hasta que
algunas escuelas modernas consideran que el Unajpel pde la filosofia es dilucidar los
meétodos y aclarar las coherencias logicas de ¢aiais. La funcion critica independiente que
la razén debe ejercer respecto a la ciencia, gea psopia creacion, desapareciéo de modo que
este hijo de la mente humana se convirtié en jeelos valores humanos y en criterio de la
verdad. En este proceso de reduccion en el quapel independiente y critico de la filosofia
se sometio a los edictos de la ciencia modernalveia a menudo que la revolucion cientifica
del siglo XVII se basa en una posicion filosofiaatular. No es la ciencia de la naturaleza
sino una ciencia que formula ciertas suposicionbsesla naturaleza de la realidad, el tiempo,
el espacio, la materia, etc. (22). Pero una vezsgufdrmularon estos supuestos y que nacié
una ciencia que se basaba en ellos, se los olvich@@damente y los resultados de esta ciencia
hicieron que fuera el factor determinante respadtonaturaleza verdadera de la realidad (23).
Por eso es necesario que volvamos, aunque seammetee a la opinion de modernos
cientificos y filésofos de la ciencia sobre quéniiga la ciencia moderna, especialmente la
fisica, en la determinacion del sentido de la md¢aa total de las cosas. Nos guste o0 no, tales
opiniones son precisamente las que determinan paate del concepto moderno de la
naturaleza, aceptado por el publico en generalpryeio son elementos importantes en el
problema general del encuentro del hombre y laralaza.

Sin entrar en pormenores sobre las diferentes kescde la filosofia de la ciencia -tarea
para la que hay otros mucho mejor preparados gsetnos, y que de hecho fuera llevada a
cabo con plenitud en varias obras recientes (Zieeesario describir algunas tendencias que
pertenecen mas directamente al topico que discatifde éstas, tal vez la mas influyente,
ciertamente en los paises de habla inglesa, haesigositivismo l6gico nacido del circulo
vienés de R. Carnap, P. Frank, H. Reichenbachog ¢&5). En procura de eliminar el altimo
espectro de significado metafisico de la cienciaenua, los adherentes de esta escuela creen
gue a la ciencia no le corresponde descubrir laralaza de las cosas o algun aspecto de lo
real, sino establecer conexiones entre signos naditon y fisicos (a los que ellos llaman
simbolos) que pueden elaborarse por medio de IloBdes externos y los instrumentos
cientificos, concernientes a la experiencia queosepresenta como el mundo externo.

Aunque esta escuela fue instrumental al codificaaclarar algunas definiciones y
algunos procedimientos légicos de la ciencia maezn particular la fisica, también despojé
a la ciencia del elemento mas importante que leréeta Edad Media, a saber, la busqueda de
lo real. Opuestos a los astronomos y matematidegag, para quienes el papel de las ciencias
matematicas era concebir modelos conceptualeseayii@ran los fenomenos”, los cientificos
musulmanes, seguidos luego por los latinos, crgi@n hasta en el dominio de la matemética,
la funcidn de la ciencia era descubrir un aspeettmdeal. Aplicaban el realismo de la biologia
y la fisica aristotélicas al dominio de la exaatisiciencia matematica de la época, a saber, la
astronomia, y convertian el sistema epiciclicogoaico de configuraciones matematicas en
esferas cristalinas que formaban parte de la @®xaal del Universo.

En una obra posterior de Ptolomeo, por supuestdhase alusion a la naturaleza
cristalina de los cielos. Empero, fueron los mateoa musulmanes, seguidos por los
cientificos latinos, los que universalizaron estdidacion y la convirtieron en un principio de
todas las ciencias para buscar el conocimientoddeiinio de la realidad por el que se
interesaban. Esta actitud era tan central quesar e la rebelién de la ciencia del siglo XVII,
especialmente contra el aristotelismo, la creeml@aque la ciencia procura descubrir la
naturaleza de la realidad fisica sobrevivio desdidgd y Newton hasta los tiempos modernos.
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También debe afiadirse que los positivistas, quiafieran que estan volviendo al punto de
vista de los matematicos y astronomos griegos aaitrealismo de los peripatéticos, olvidan
el hecho de que los matematicos griegos tambiébasten busca de un conocimiento de lo
real. Sin embargo, para ellos la realidad no estabés fenOmenos sino en las relaciones
matematicas que poseianstatus ontolégico gracias a la filosofia pitagérica, gugregnaba

Su pensamiento.

La interpretacion positivista de la ciencia es ealidad un fin para desontologizarla por
completo -no mudando status ontoldgico del dominio fisico al mundo pitagériptatonico
de los arquetipos conectado con la matematica, segando plenamente su significado
ontoldgico. Es con justicia que un critico de lauega positivista, como J. Maritain, la acusa
de confundir un andlisis empirioldgico de las caosas su analisis ontologico, y aflade que la
fisica moderna "desontologiza las cosas" (26). Dlanparecido, ciertos filésofos de la
ciencia, entre quienes descuella E. Meyerson tiesis en el aspecto ontoldgico que todas las
ciencias deben poseer por fuerza (27).

Muy afin a la actitud positivista es la de los @p@rnalistas conectados principalmente
con el nombre de P. Bridgman en el dominio dediadi Tomando como base un desdén hacia
una vision unificada del mundo y una metodologianatitica para la ciencia, ata todo el
significado de la ciencia a las operaciones quelguelefinir sus conceptos. La operacion
misma, mas que lo real, es la matriz Ultima deloconiento cientifico. En la filosofia
operacional hay un dejo del mundo pluralista ddigvil James, a saber, un desdén hacia un
fondo filoséfico y metodoldgico total por parte @deciencia, caracteristico de la mentalidad
anglosajona en general, en comparacion con la oefii@nte. Esto hace acordar del famoso
dicho: "la ciencia es lo que los cientificos hacdiidy diferentes dominios de la indagacion
gue carecen de una teoria unificada y universa); (281 multiverso mas bien que un
Universo", para citar la frase de R. Oppenheimer.

Otra escuela, que también tiene relacion con elopd@ vista positivista en su negacion
de una conexidn entre los conceptos de la cienlbagal, a veces se llama no-realista l6gica.
Entre sus miembros, los mas destacados son H. @&éinc P. Duhem, ambos célebres
matematicos y fisicos. Duhem es también eminesteriador de la ciencia (29), y también lo
es en un sentido E. Maeh, fisico y filésofo e hiatinr de la ciencia. No es aqui a proposito la
cuestién de si otras formas de conocimiento pudlégar al nivel de la realidad, pues los
diferentes miembros de esta escuela han sosteisidlttas criterios sobre la cuestion. La base
en la que estan de acuerdo es que los aspecteadteyide la inteleccion, y que constituyen las
leyes y el contenido indiscutible de la ciencia srod, son aspectos no descubiertos de la
realidad con un aspecto ontolégico. Mas bien saoadirctibles conceptos mentales vy
convenciones subjetivas de naturaleza linguisstabéecidos por los cientificos para que, a su
vez, puedan establecer comunicacion reciproca.oBsecuencia, la ciencia se concibe como
un conocimiento de nociones subjetivas mas biercqu® existencia de una realidad objetiva
(30).

Hay otros, como E. Cassirer, a quien H. Morgenguesi que aceptan los conceptos
irreductibles de la ciencia, y los emplean, pero ®6mo conceptos reguladores. Para ellos,
estos conceptos se aceptan "como si" existieram, @e realidad soélo poseen un estado
regulador (31). Este grupo, que se llamo neokamtiprecisamente debido a que aceptaba el
status als ob -status como si- de los conceptoddqpie vista que, después de Kant, iba a ser
sistematizado por Vaihinger), debe, por tanto, icdemarse también como no-realista y
contrario a conceder a la ciencia la facultad patander la naturaleza de las cosas.
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Esta, ademas, el grupo de los realistas |6gicoestpsi a los dos anteriores para quienes
los conceptos derivados a través del intelect@tiem status l6gicamente realista; se refieren a
un objeto ontolégico del conocimiento. Entre estgg puede mencionarse a A. Griinebaum y
F. S. C. Northrop, quienes subrayan la correspanaeentre los conceptos de la fisica
matematica y lo real (32). Northrop procura espewate demostrar que tanto el mundo
newtoniano-kantiano de la fisica matematica comwidadn cualitativa de la naturaleza que
subrayara Goethe, a la que €l llama histérica aktyrcuyo conocimiento es inmediato y
estético mas bien que abstracto y matematico,eoajtima instancia, reales (33). El mundo
es orden o0 cosmos mas bien que caos, un mundostfugieo como un organismo y que, al
mismo tiempo, es gobernado por una ley (34). Peaovez mas se subraya en esta escuela que
el conocimiento derivado de las ciencias es el wamue nos conduce hacia un conocimiento
ultimo de las cosas. No existe jerarquia del conigeito; sélo hay un conocimiento del
dominio corpéreo que determina al conocimiento ctaho

Entre los cientificos -particularmente los fisicosachos comprendieron que, limitada
por relaciones cuantitativas, la ciencia jamas @aditener un conocimiento de la naturaleza
Ultima y la raiz de las cosas, sino que esta atdiga moverse siempre dentro del mundo
cerrado y subjetivo de las "lecturas de datos"sy donceptos matematicos. Esta opinion,
popularizada en especial por A. Eddington (35)nypa vena, por J. Jeans, la usaron en gran
medida los no-cientificos para demostrar las lionitaes de la ciencia o el caracter "ideal” del
mundo. Sin embargo, tampoco sirvié al propositoddénir el dominio del conocimiento
cientifico dentro de una jerarquia universal dehomimiento. No obstante, es ciertamente
significativa la tesis de Eddington en el sentidoqilie la ciencia es selectiva debido a su
meétodo y esta ligada a un "conocimiento selecciorsadbjetivamente™; empero, solo se ocupa
de un aspecto de la realidad y no de la totalidaésia, en la cuestion de la relacion entre
ciencia, filosofia y religion. Este es un puntovilta que también expusiera, aunque de modo
muy distinto, A. N. Whitehead. Su método filoséfide la naturaleza procuré también poner
en evidencia la riqueza de una realidad de la@gehcia s6lo se ocupa en parte (36).

Otros cientificos insistieron en que en vez de wea metodoldgica busqueda del
conocimiento, la ciencia esta tan inextricablemeaitgla a la practica y a la historia de la
ciencia que sus premisas no pueden formularse endégntemente (37). Es una actividad
total, y no es atinado hablar de una filosofia yn&todo claros y explicitos de la ciencia. De
modo parecido, algunos cientificos insisten en lquéisica y las otras ciencias no pueden
comprobar ni refutar ninguna tesis filosofica ertipalar, ya sea materialista o idealista, y que
no deben buscarse implicancias filoséficas dedsagriopiniones cientificas (38). Huelga decir
gue esta perspectiva no es aceptada totalmenespecial por los divulgadores no-cientificos
de la ciencia que a menudo ven implicancias masrgkss en las teorias cientificas que los
mismos cientificos.

En contraste con este grupo, hay ciertos ciensifqoe han visto las mas profundas
implicancias en las teorias de la ciencia modgraaea la relatividad o la mecanica cuéntica,
las teorias corpusculares de la luz o el princg®ola indeterminacion (39). Sélo que, con
demasiada frecuencia, el significado de un destudmio cientifico se eleva muy por encima
de los confines del dominio de la fisica misma, e@nfueran inexistentes las autoimpuestas
restricciones de la ciencia moderna, que por siciéle se limita al aspecto cuantitativo de las
cosas. Se hace que la teoria de la relatividadgoglgue no hay nada absoluto, como si toda
la realidad fuera solamente movimiento fisico. 8eehque el principio de la indeterminacion
signifique la libertad de la voluntad humana oaliéaf de un nexo de causalidad entre las cosas.
La hipotesis de la evolucion (que es una criaterdéadilosofia del siglo XIX) se convierte en
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un dogma de la biologia que se presenta al munuo cma verdad axiomatica y, ademas, una
moda mental que ocupa todos los dominios de modmquse estudia nada mas en si mismo
sino solo su evolucion o su historia.

En esta cuestion, los no-cientificos fueron muclés mlla, de hecho, que los mismos
cientificos, especialmente en biologia y en la tdiesde la evolucidon. A veces, las pruebas
mas superficiales que se presentan en favor depantigular verdad religiosa o filoséfica lo
son como si la Unica prueba aceptable fueran geaiéntificas recientemente descubiertas.
Cuan a menudo se ha oido en las aulas y desdélfmtop que la fisica, a través del principio
de la indeterminacién, "admite” que el hombre #&&,lcomo si lo menor pudiera determinar
lo mayor, o como si la libertad humana pudierade¢erminada externamente por una ciencia
gue esta contenida en la consciencia humana misma.

Debe afiadirse que muchos fisicos se interesammearia por problemas filosoficos y
religiosos, con frecuencia mas que los que se ocdpdas ciencias sociales y psicoldgicas.
Ademas, algunos fisicos, al tratar de hallar sohes a los dilemas que la fisica moderna les
plantea, se volvieron hacia las doctrinas oriestd@bitualmente, con interés genuino, pero
raras veces con la actitud intelectual necesaria gaptar su pleno sentido. Entre los que mas
seriamente se interesan por este campo se puedeiommna R. Oppenheimer y E.
Schrédinger. Este dltimo, que escribio mucho sdbrilosofia de la fisica moderna, en su
particular interés por el problema de la multiplacl de consciencias que comparten el mundo,
se volvid hacia las doctrinas hinddes en procurauda solucion. Para explicar esta
multiplicidad, cree que debe ser cierto uno de mhagros: o la existencia de un mundo
externo real, o la admision de que todas las cpsadas las consciencias son aspectos de una
sola realidad, el Uno (40). El mundo maya que nome concierne, la consciencia que dice
"yo". Sobre este punto, la metafisica oriental af@djue no es cuestion de escoger entre los
dos milagros. Ambos son ciertos, pero cada unagnapio nivel. El milagro de la existencia
misma es el mas grande de todos los milagros paeaes residen en el dominio de las cosas
existentes, mientras que desde el punto de vistere del Absoluto, no hay "alteridad” o
"separacion”. Todas las cosas son una, no matgrialstancialmente, sino interior y
esencialmente. Ademas, es cuestion de comprerslaneles de realidad y la jerarquia de los
diferentes dominios del ser.

Los cientificos tampoco fueron totalmente negligentespecto de los problemas
teologicos vy religiosos causados por la divulgadéna opinion cientifica y por un descuido
de sus limitaciones inherentes. Unos pocos, confe €on Weizacker, hasta se interesan por
el escepticismo causado por la ciencia modernatgron de ocuparse de modo significativo
de los encuentros de la teologia y la ciencia mmad@tl). En este dominio, estos escritos son a
veces mas serios y pertinentes que algunas obr@sldgos profesionales. Este ultimo grupo
descuidd singularmente la cuestién de la naturalezaando la considerd, fue conducido, a
menudo, a problemas irrelevantes o secundariosnasielos autores religiosos exhibieron con
frecuencia un sentido de inferioridad y de temaeda ciencia moderna, que llevé a una
sumision aun mayor y a una adopcion de opinioreattificas con el fin de aplacar al oponente
(42). Sin embargo, unos pocos cientificos enfocaloproblema sin estas limitaciones, y en
consecuencia pudieron efectuar comentarios petéaga3).

Para resumir el examen de la opinion corriente estdrfilosofia de la ciencia, puede
decirse que para la mayoria la filosofia, y de beslluso general de la inteligencia misma, se
sometieron a la ciencia. En vez de seguir siendez jy critico de los métodos y
descubrimientos cientificos, la filosofia se cotigilen un reflejo de la ciencia. Existen, por
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supuesto, las escuelas filosoéficas continentalkesxigtencialismo y la fenomenologia, que, sin
embargo, han tenido poco efecto sobre el movimiematifico (44). La interpretacion
fenomenoldgica de la ciencia tuvo hasta ahora podhiencia. Esencialmente, el
existencialismo cercena las relaciones del homiimdanaturaleza, y las cuestiones cientificas
le interesan poco. En medio de esta escena, estaqué procuran demostrar las limitaciones
de la ciencia y otros que exploran con interés igenlos problemas del encuentro entre la
ciencia, la filosofia y la religién. Pero a lo larde todo esta compleja escena, el Unico factor
gue esta casi por doquier presente es la faltandeonocimiento metafisico, de una scientia
sacra que es la unica que podra determinar loogdel la realidad y de la ciencia. Sélo este
conocimiento podra revelar el significado, simbdlcespiritual, de las teorias cientificas y los
descubrimientos cada vez mas complejos que, em@asde este conocimiento, aparecen
corno puros hechos opacos y aislados de las vexdizden orden superior (45).

En la medida en que nos interesamos por el aspspidtual de la crisis del encuentro
entre el hombre y la naturaleza, es también imptatdiscutir brevemente las opiniones de los
tedlogos y pensadores cristianos sobre este topimmas de las de los fildsofos de la ciencia
antes sefalados. Para empezar, debe decirse gedosniedlogos cristianos hubo un singular
descuido en este dominio, particularmente entrgpilogestantes. La mayoria de las tendencias
teoldgicas principales se ocupd del hombre y léoh&g y mas bien se concentré sobre la
cuestion de la redencion del hombre como un indvigislado que sobre la redencion de todas
las cosas. La teologia de P. Tillich se concenttaesel problema del interés altimo por el
fundamento del ser que abarca lo sagrado y lo popfia mas bien se vuelve hacia el papel
existencial del hombre en la historia y su posi@émo un ser aislado ante Dios que como una
parte de la creacion y dentro del cosmos mismoiderslo como una hierofania. Mas
apartados aun de esta cuestion estan tedlogoskKoBarth y E. Brunner, quienes extendieron
un muro de hierro alrededor del mundo de la namea(46). Creen que la naturaleza nada le
puede ensefar al hombre acerca de Dios y que,nseagencia, no es de interés teoldgico ni
espiritual (47). En cuanto a los desmitologizad@@®so R. Bultmann, mas bien que penetrar
en el significado interior del mito como simbolo wlea realidad trascendente que concierne a
la relacion entre el hombre y Dios en la histoaarlismo que en el cosmos, ellos también
descuidan el significado real de la naturaleza, netlucen al estado de un antecedente artificial
sin sentido para la vida del hombre moderno.

No obstante, hay unos pocos que comprendieron partancia de la naturaleza como
fondo de la vida religiosa, y de una ciencia rekgi de la naturaleza como elemento necesario
en la vida integral de un cristiano (48). Ellosestieron la necesidad de creer que la creacion
pone de manifiesto la marca del Creador a fin @eptener una fe firme en la religion misma
(49).

Ha pasado el tiempo en que se creia que la cieatisl siempre continua marcha hacia
adelante, derriba los muros de la teologia, cuyogipios inmutables, desde el punto de vista
de un dinamismo sentimental, aparecen como doggtory petrificado, al menos en muchos
circulos académicos principales (50). Hay cierdfficque comprenden y respetan la
importancia de la disciplina teoldgica, mientrasritis tedlogos cristianos aseveraron que el
criterio cientifico moderno, debido a su ruptura ebcerrado concepto mecanicista de la fisica
cldsica, es mas compatible con el punto de vigstiamo (51). Este argumento de hecho
avanzo en tantos sectores que la gente empezadarofue el criterio mundial secular de la
ciencia moderna, una vez sacado de manos delfiemnrofesional y presentado al publico,
pone un gran obstaculo ante la comprension refigieslas cosas.
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Aungue en un sentido la destruccion misma de unegio monolitico y mecanicista del
mundo dio cierto "espacio para respirar® a lostaterios, la popularizacion de las teorias
cientificas y de la tecnologia privd hoy a los hoesbain mas de un contacto directo con la
naturaleza y de un concepto religioso del mundadi® nuestro que estas en los cielos" se
vuelve incomprensible para una persona despojada detoridad patriarcal de padre por la
sociedad industrializada y para quien el cielo jgesd significado religioso y ceso6 de ser algun
"donde", gracias a los vuelos de los astronautasol® con respecto a la relacion tedrica entre
ciencia y religion que se puede decir en un sermjidola opinion cientifica moderna es menos
incompatible con el cristianismo que las opiniociestificas de los siglos XVl y XIX.

Sin olvidar el caracter pasajero de las teoriastifieas, ciertos escritores cristianos
previnieron contra la armonia complaciente y famil demasia en la que se efectdan
comparaciones superficiales entre los dos domii@os. demasiada frecuencia, los principios
y dogmas de la religion, que son trascendentesnatables, se presentan como si estuvieran
de conformidad con los ultimos hallazgos de la a@@nsiguiendo nuevamente la famosa
tendencia de reducir lo mayor a lo menor (52). Ad@enpara el tiempo en que este proceso de
conformar la teologia a las teorias cientificagientes se lleva a cabo y la religion se hace
“razonable™ apareciendo como "cientifica", las i@ocientificas mismas pasaron de moda. En
este dominio puede al menos decirse que entreupo grequeio pero significativo hay una
reaccion contra la actitud simplista prevaleciaieciertos sectores del siglo XIX, aunque en
el nivel masivo hay mucho mas retraimiento de ligidn ante lo que aparece como cientifico
gue en cualquier época anterior.

Empero, otros escritores subrayaron la estrechaioel entre el cristianismo y la ciencia
seflalando que muchos supuestos fundamentales@adtsa, como la creencia en el orden del
mundo, la inteligibilidad del mundo natural y lanéabilidad de la razén humana dependen del
criterio religioso, y méas particularmente cristiame un mundo creado por Dios en el que
encarno el Verbo (53). Algunos relacionaron el fgoia de la unidad y la multiplicidad de la
naturaleza con la Trinidad del cristianismo (54)emtras otros insistieron en que, en un
sentido positivo, sélo el cristianismo hizo posilaleiencia (55). Pero en todos esos casos uno
se extrafa de la validez total de esta aseveracié@ toma en consideracion la existencia de
ciencias de la naturaleza en otras civilizaciomasticularmente, en el Islam). Estas ciencias
insisten en la unidad mas que en la trinidad. Aderdébemos considerar el estrago que la
ciencia moderna y sus aplicaciones causaron ddatmrmundo del cristianismo.

Mas especificamente, dicese que la relacion enjetosy objeto como lo sostiene la
ciencia moderna deriva de la relacion entre elriagpf la carne en el cristianismo (56). El
orden del Universo se identifica con la Mente Divifh7), y se dice que el cientifico esta
descubriendo, en sus busquedas cientificas, laentenDios (58). Al método cientifico se lo
llamé método cristiano de descubrir la mente des[6®).

De mas interés central en nuestro problema egeagitinde unos pocos tedlogos, que se
mueven contra la marea de las modernas tenderneiesales de la teologia, para traer a la
vida una vez mas el caracter sacramental de todaekcién y devolver a las cosas la
naturaleza sagrada de la que las despojaran lestesc modalidades de pensamiento. Este
grupo reafirmd la importancia del mundo creado coumo sacramento que revela una
dimension de la vida religiosa (60), y ya sefal6lladada verdad de que, desde el punto de
vista cristiano, la encarnacion implica la natwalsacramental de las cosas materiales, sin
destruir de modo alguno el nexo causal entre laasc@1). Se reafirmd que la Unica relacion
entre lo espiritual y lo material que, en un semfidofundo, puede llamarse cristiana (62) es
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aguella en la que el aspecto externo y materiddgieosas actia como un vehiculo de la gracia
interior y espiritual que mora en todas las cosasyirtud de ser creadas por Dios (63). A fin
de que Dios sea Creador y también eternamente $htiSu Creacion debe ser sacramental
tanto para Sus criaturas como para El Mismo (64).

El aspecto revelado de todo el Universo fue saeada en los escritos de este pequefio
grupo de tedlogos que consagraron alguna atendaowestion de la relacion del hombre con
la naturaleza. Si de algin modo la creacion neesgelara, no habria revelacion posible (65).
De modo parecido, toda la creacion debe particgmglgiin modo, en el acto de la redencién
como toda la creacion es afectada por la corrupgiéinpecado del hombre, como lo afirmara
san Pablo en la Epistola a los Romanos (capitulf. \tla salvacion total del hombre es
posible cuando se redimen no solo el hombre misnwotedas las criaturas (66).

Sin embargo, en raras ocasiones entendieron y agoapeste punto de vista antes
propuesto, que podria tener el significado masupdd en la relacion del hombre moderno
con la naturaleza. Hasta quienes mas se consagrama teologia sacramental fracasaron en
su mayoria en aplicarla al mundo de la natural€mo resultado, quienes adn sienten y
entienden el significado de lo sagrado, al mends®nitos religiosos, no logran extenderlo al
reino de la naturaleza. El criterio sacramentaintbélico de la naturaleza -si entendemos al
simbolo en su sentido verdadero- no fue propagadgegeral por las modernas escuelas de
teologia cristiana. De hecho, subsiste lo contrafim la medida en que lo que
prevalecientemente se subrayo fue la redenciomdeiduo y la desatencién de la "redencion
de la creacién”, la mayor parte del pensamientigiosb moderno ayud6 a secularizar la
naturaleza y retrocedié sometiéndose a los dictddda ciencia en el dominio natural.

Al discutir las opiniones de autores cristianosredbs ciencias de la naturaleza, no se
puede dejar de mencionar a la escuela neotomistaugo en tela de juicio las pretensiones de
totalidad y exclusividad de los métodos cientifigdes aplico rigurosos métodos l6gicos (67).
El principal principio de la posicidn neotomistafdemostrar que la ciencia esta limitada por
sus métodos y no pueden aplicarse a una solucipnotiéemas metafisicos. No es permisible
usar los mismos métodos y proceder de la misma namamelos dominios de la ciencia y la
metafisica. Pues, para citar a santo Tomas, "Becado contra la inteligencia querer proceder
de manera idéntica en los dominios tipicamenteatites -fisico, matematico y metafisico- del
conocimiento especulativo” (68).

El conocimiento de todo el Universo no esta dedéda competencia de la ciencia (69)
sino de la metafisica. Ademas, los principios den&afisica permanecen independientes de
las ciencias y de ningin modo pueden ser refutpdollas (70). Se debe comprender las
diferentes formas de conocimiento y poner cadaden&o de sus propios limites. De hecho, el
resultado mas importante del criterio neotomistéueotanto proveer una nueva interpretacion
espiritual de la naturaleza y devolverle su caréssgrado y simbdlico cuanto proveer a la
ciencia una filosofia de la naturaleza y demostaatravés de argumentos filoséficos, las
limitaciones existentes dentro del enfoque ciestifFue salvaguardar la independencia de la
teologia y la metafisica respecto de las cienciperémentales (71). Sean cuales fueren sus
defectos por ser demasiado racionalista y no lwisnfemente simbodlica y metafisica en el
verdadero sentido, esta escuela al menos afirnsé@wead una verdad simple que hoy en dia se
olvida cada vez mas, a saber, que la facultact&rite la inteligencia y de la razon no puede
someterse a los hallazgos de una ciencia espigtuala razén misma hizo posibles.
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Si se echa una mirada sobre todo el campo dedeidgalentre la ciencia, la filosofia y la
teologia, como lo hemos hecho de modo escaso ymmsu de inmediato se toma
conocimiento de la falta de una base comun entaos éges dominios. Se ha olvidado a la
doctrina metafisica, o a la gnosis que es la ugim puede ser el terreno donde se rednan
ciencia y religion, y como resultado se desmor@njetarquia del conocimiento en una masa
confusa en la que los segmentos no se unen masaageente. Mientras la filosofia recapitulo
y se rindi0 a la ciencia o reacciond totalmentetreomlla, la teologia rehusé considerar el
dominio de la naturaleza y sus ciencias 0, a syadpto paso a paso los hallazgos y métodos
de las ciencias con el fin de crear una sintesis. fecuencia, esto fue tan superficial como
pasajero. Ademas, un equivoco entre las ciencia®mas de la naturaleza y un conocimiento
del orden natural que es de significado teoldgicaspiritual condujo a interminables
controversias y errores (72).

Por esta mismo razon, y también a pesar de todatiddad en las ciencias naturales,
hoy no hay filosofia de la naturaleza. Mientrasciencia medieval de la fisica, que era
verdaderamente una filosofia natural, lleg6 a saraiencia entre otras ciencias naturales, nada
ocup6 su lugar como el fundamento de todas lagiegmparticulares de la naturaleza. Aunque
la necesidad de una filosofia de la naturalezaidaten hasta algunos fisicos (y muchos
vuelven a la historia de la ciencia precisamenfe ale recibir inspiracion en procura de
meétodos y filosofias que pudieran ser de ayudaaetiencia moderna), aun no existe una
filosofia generalmente aceptada de la naturalezaesar de las filosofias que propusieran
varios pensadores modernos como Whitehead y Ma(ita)).

Puede decirse hasta con mayor pesar que tampocteblagia de la naturaleza que
pudiera proporcionar satisfactoriamente un puespirigial entre el hombre y la naturaleza.
Algunos comprendieron la necesidad de armonizaedibgia cristiana y la filosofia natural
para proveer una teologia de la naturaleza (74} t# tarea no se cumplié y no podra
cumplirse hasta que la teologia se entienda azlantelectual de los primeros Padres de la
Iglesia, los metafisicos cristianos de la Edad elecbmo Erigena y Eckhart, o en el sentido de
la teosofia de Jacobo Boehme. Mientras por teolsgiantiende una defensa racional de los
dogmas de la fe, no hay posibilidad de una teoloeghde la naturaleza, ni modo de penetrar
en el significado interior de los fendmenos natgaly de hacerlos espiritualmente
transparentes. Solo el intelecto podra penetrés gnierior; la razén solo podra explicar.

Esta falta de sentido de la transparencia de ascale intimidad con la naturaleza como
un cosmos que transmite al hombre un significadolegiconcierne, se debe por supuesto a la
pérdida del espiritu contemplativo y simbolista quge mas bien simbolos que hechos. La
cercana desaparicion de la gnosis, como se landetien su verdadero sentido como
conocimiento unitivo o iluminativo, y su reemplazor misticismo sentimental y el descuido
gradual de la teologia apofatica y metafisica esorfale una teologia racional, son todos
efectos del mismo acontecimiento que tuvo lugarrdede las almas de los hombres. En
Occidente, la mayoria olvido la perspectiva simda@lde las cosas, y soOlo sobrevive entre
pueblos de regiones muy distantes (75), mientrasalgoria de los hombres modernos vive en
un mundo desacralizado de fenédmenos, cuyo Unicifisedo es sus relaciones cuantitativas
expresadas en formulas matematicas que satisfdeemente cientifica, o su utilidad material
para el hombre considerado como un animal de desigs, sin destino mas alla de su
existencia terrena. Pero para el hombre como searial no tienen un mensaje directo. O mas
bien puede decirse que aun tienen el mensaje,qesxiste mas la facultad apropiada para
descifrarlo.
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En este movimiento de la mentalidad contemplatilaaapasionada, de la simbolista a la
factica, parece que hay una caida en el sentidoteapcorrespondiente a la caida original del
hombre. Del mismo modo que la caida de Adan daiiS@rimplica que la creacion, hasta
entonces inocente y amistosa y también interioregske manera se volvié hostil y también
exteriorizada, asi el cambio de actitud entre eithre pre-moderno y el moderno respecto a la
naturaleza implica otra etapa de esta alienaciémleStruye la relacion yo-tu para ser yo-eso, y
ninguna cantidad de uso peyorativo de términos ctpnimitivo”, "animista" o "panteista”
podra hacer olvidar la pérdida implicita en estenlwa de actitud. En esta nueva caida, el
hombre perdié un paraiso y en compensacion dedésteubrié una nueva tierra llena de
riqueza aparente, pero ilusoria (76). Perdio ehigarde un mundo simbdlico en cuanto a
significado para descubrir una tierra de hechos pyuezle observar y manejar a su arbitrio.
Pero en este nuevo papel de una "deidad sobrerfa“tique no refleja mas su arquetipo
trascendente, esta en el atroz peligro de ser ddwqgror esta misma tierra sobre la que parece
ejercer dominio completo, a menos que pueda reaupaa vision del paraiso que perdio.

Entretanto, el concepto totalmente cuantitativo ladenaturaleza que gracias a la
tecnologia empez6 a dominar toda la vida esta dandgstras gradualmente de grietas en sus
paredes. Algunos estan contentos con este acometimy creen que es la ocasion de
reafirmar la perspectiva espiritual de las cosaso,Fconcretamente, con suma frecuencia las
grietas se llenan con los mas negativos "resids@gueos” y las practicas de las "ciencias
ocultas" que, una vez cercenadas de la gracia @egpiritualidad viva, se convierten en las
mas insidiosas influencias y son mucho mas pekgrgsie el materialismo (77). Son mas bien
el agua que disuelve que la tierra que solidifimapero, estas no son las "aguas de arriba" sino
las "aguas de abajo", para usar el muy signifioagivnbolismo biblico. Dista de ser accidental
gue en la mayoria de los circulos pseudo-espiistaal se dé mucha importancia a la sintesis
de ciencia y religion en un "nuevo orden espiriti@mo si el hombre pudiera crear por si
mismo una escalera hacia el cielo, o, para hallaém®ninos cristianos, como si el hombre
pudiera unirse con la naturaleza de Cristo a mepesla naturaleza de Cristo se hubiera
convertido en hombre.

Lo que se necesita es llenar las grietas de lalgigda ciencia con la luz que proviene
de arriba y no con la oscuridad de abajo. La céedebera integrarse en una metafisica de lo
alto para que sus hechos indiscutidos puedan tandtitener significado espiritual (78). Y
porque es imperativa, la necesidad de tal integmase siente en muchos sectores (79) y
muchas personas con un grado de perspicacia migm altd de las peligrosas sintesis
psicofisicas de hoy, a las que habitualmente sdeafiaa especie de "sabiduria" pseudo-
oriental. Una sintesis real seguiria siendo figébsaprincipios mas hondos de la revelacion
cristiana y a las exigencias mas rigurosas detédigencia. Esta tarea so6lo se podra cumplir
redescubriendo el significado espiritual de la reéza. Este descubrimiento depende de
acordarse de los aspectos mas intelectuales y imedaf de la tradicion cristiana que se
olvidaron hoy en tantos circulos, junto con el comiento de las causas histéricas e
intelectuales que causan el actual atolladero.dEsepo que primero deberemos ponernos a
considerar ciertas fases de la historia de la @eyda filosofia de Occidente, en su relacion
con la tradicion cristiana, antes de ponernos autis los principios metafisicos vy
cosmolégicos de esta tradicion y de las tradicioagsntales que puedan actuar como
ayudamemoria de quienes integran el panorama dafloncristiano.
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Notas

1. "La liturgia césmica, el misterio de la partegion de la naturaleza en el drama cristologico,
se volvié inaccesible para los cristianos que vieenuna ciudad moderna. La experiencia
religiosa no esta abierta mas al cosmos. En paatr&isis, es una experiencia estrictamente
privada; la salvacion es un problema que conciatt®mbre y a su dios; a lo mas, el hombre
reconoce que no solo es responsable ante Diostamién ante la historia. Pero en estas
relaciones entre hombre y Dios no hay sitio pareosmos. De esto pareceria, hasta para un
cristiano genuino, que al mundo no se lo sientegoa® la obra de Dios". Mircea Eliade, The
Sacred and the Profane, the Nature of ReligionyhliYerk, 1959, pag. 179.

2. Durante los dos o tres decenios pasados apamecieuchas criticas formuladas por
naturalistas, filosofos, cientificos sociales, #@epios y hombres de otras profesiones, sobre el
peligro de dominacién de la naturaleza para el mermtismo. Los escritos de Lewis Mumford
y Joseph Wood Krutch representan dos géneros breoclos, pero muy diferentes, de este
tipo de literatura que en un sentido se hacen eceoadiciones muy cambiadas de las
preocupaciones de William Morris y John Ruskin hageiglo.

3. "La experiencia de una naturaleza radicalmeesadatalizada es un descubrimiento reciente;
ademas, es una experiencia accesible solo a unarimien las sociedades modernas,
especialmente a los cientificos. Para otros, lairakiza todavia exhibe un encanto, un
misterio, una majestad en la que es posible dascdstros de antiguos valores religiosos”. M.
Eliade, op. cit., p4g. 151.

4. "En cierto sentido externo puede decirse qugag mal social y politico de Occidente es la
mecanizacion, pues es la maquina la que engendsadimettamente los grandes males que
sufre el mundo actual. Hablando en general, la maege caracteriza por el uso del hierro, del
fuego y de fuerzas invisibles. Es cabalmente quoodrablar de un sabio uso de las maquinas,
de que sirvan al espiritu humano. En la naturatezaa de la mecanizaciéon esta el reducir a
los hombres a la esclavitud y devorarlos enteragnesih dejarles nada humano, nada por
encima del nivel animal, nada por encima del nbedéctivo. Al reino de la maquina lo siguié
el del hierro, o0 mas bien le dio su expresion nidiesdra. El hombre, que cre6 a la maquina,
termina convirtiéndose en criatura de ésta". FuBghSpiritual Perspectives and Human Facts
(version de D. M. Matheson), Londres, 1953, pag. 21

5. "Sin embargo, lo que es menester entender edagiedicidad depende de la aceptacion
preliminar de una cantidad de hechos indegustaBleBe esos hechos, el principal es el
conocimiento practico, como distinto de toda teodia lo que conduce a la felicidad. Este
conocimiento es especialmente dificil que lo obéemgs los de occidente, condicionados
como estamos para formular grandes exigencias siroueedio ambiente y abrigar la ilusion
de que acrecentar el nivel de vida equivale ameltrespiritu humano"”. Don A. Graham, Zen
Catholicism, a Suggestion, Nueva York, 1963, p&L® mismo es de aplicaciéon hoy en dia a
todos a los que afecta la psicosis del progresdguiera sea el continente en que vivan.

6. Véase J. Sittler, The Ecology of Faith, Philat&l, 1961, pag. 22. EI mismo autor escribe
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(pag. 23): "La experiencia total de los puebloAd®rica ha creado y nutrido una vision del
mundo que se planta contra la vision del mundoad®iblia en el mas agudo contraste
posible".

7. Sobre esta cuestion, véase el magistral andisiarco Pallis, en El Camino y la Montaria,
Buenos Aires, 1973, capitulo |, Editorial Kier S. A

8." ... no es mas el intelecto humano sino lasuimag —o la fisica, a la quimica, o la biologia-
las que deciden qué es el hombre, qué es la il qué es la verdad. Bajo estas
condiciones, la mente del hombre depende cada ‘ez del "clima" que sus propias
creaciones producen... Son, pues, la ciencia jnéguinas las que, a su vez, crean al hombre,
y si pudiera aventurarse tal expresion, tambiéedltra Dios", pues el vacio que asi queda
destronando a Dios no puede permanecer vacicalidad de Dios y su huella en la naturaleza
humana requiere un usurpador de la divinidad, lso fabsoluto que pueda llenar la nada de
una inteligencia despojada de su sustancia". Fu@ghiUnderstanding Islam (versién de D. M.
Matheson), Londres, 1963, pags. 32-33. "Los valqueshoy aceptamos como permanentes vy,
a menudo, como axiométicos surgieron del Renacimigrde la Revolucion cientifica. Las
artes y las ciencias cambiaron los valores de adBdedia..." J. Bronowski, Science and
Human Values, Nueva York, 1965, pag. 51.

9. "El hombre abus6 de su administracion fiduciata el mundo de Dios. Emple6 su
conocimiento cientifico mas bien para explotar adturaleza que para usarla sabiamente, de
acuerdo con la Voluntad de Dios". G. D. Yarnolde Tpiritual Crisis of the Scientific Age,
Nueva York, 1959, pag. 168.

10. "La ciencia moderna esta bien equipada panaoptmnar ciertas clases de informacion,
pero se niega la posibilidad de interpretar esarimécion; por tanto, la tarea de hacerlo queda
librada al juego de la opinién, individual o coleat informada o ignorante. En consecuencia,
su error cardinal reside en su afirmacion de qlee ed la ciencia misma, la Unica ciencia
posible, la Unica ciencia que existe". Lord Nortinime, "Pictures of the Universe", Tomorrow,
Otofo, 1964, pag. 275. "...antes de que la cieseigeparara y se la aceptara como el Unico
modo valido de aprehender la naturaleza, la vid@Dios en la naturaleza parece haber sido el
modo normal de contemplar el mundo, y no podia lase&a como una experiencia
excepcional”. F. Sherwood Taylor, The Fourfold ¥isiLondres, 1945, pag. 91.

11. Los mismos cientificos afirmaron frecuentemeste hecho. Por ejemplo, respecto al falso
concepto popular sobre la teoria de la relatividestyibe R. Oppenheimer: "Los fildsofos y
divulgadores que confundieron la relatividad coddatrina del relativismo, interpretaron que
las grandes obras de Einstein reducian la objetivifirmeza y consonancia a la ley del mundo
fisico, mientras es claro que Einstein vio en etdasias de la relatividad una confirmacién
adicional del criterio de Spinoza de que la fun@aprema del hombre es conocer y entender
el mundo objetivo y sus leyes". R. Oppenheimergi@® and the Common Understanding,
Londres, 1954, pags. 2-3.
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12. "L’equilibre du monde et des créatures dépentedjuilibre entre I’'homme et Dieu, donc
de nétre connaissance et notre volonté a I'égartiddsolu. Avant de demander ce qui doit
faire ’'homme, il faut savoir ce qu’il est (El etjbrio del mundo y de las criaturas depende del
equilibrio entre el hombre y Dios, por consiguietdenuestro conocimiento y nuestra voluntad
respecto al Absoluto. Antes de preguntar qué daberkel hombre, es menester saber lo que él
es)". F. Schuon, "Le comandement supréme"”, Etudaditionelles, Septiembre- Octubre,
1965, pag. 199.

13. "Podria decirse que la estructura misma dehoesconserva la memoria del ser supremo
celestial vivo. Es como si los dioses hubierandwesl mundo de modo tal que éste no pudiera
sino reflejar la existencia de aquéllos; pues npassble mundo alguno sin verticalidad, y esa
sola dimension basta para evocar la trascendemid&liade, op. cit., pag. 129.

14. "Para el hombre religioso, la naturaleza jaegasolamente "natural”; esta siempre cargada
de valor religioso. Esto es facil de entender, mie®smos es una creacion divina; viniendo de
manos de los dioses, el mundo estd impregnadacdaidad”. Ibid., pag. 116.

15. "..nuestro conocimiento (de los fendmenos céasshidebera ser simbolicamente verdadero
o fisicamente adecuado; en el segundo caso dedierdger para nosotros una inteligibilidad
simbdlica, pues sin ésta toda la ciencia es vadaiyna". (F. Schuon, Light on the Ancient
Worlds (version de Lord Northbourne), Londres, 198g. 105.

16. En cuanto a un analisis profundo de esta cumesth todos sus aspectos, véase René
Guénon, The Reign of Quantity and the Signs ofTinges (traduccion de Lord Northbourne),
Londres, 1953.

17. "La ciencia moderna nos pide, por tanto, qu&ifgsuemos buena parte de lo que
constituye para nosotros la realidad del mundogs/afrece a cambio esquemas matematicos
cuyo unico beneficio es ayudarnos a manejar lanaa¢® su propio plano, que es el de la
cantidad". (T. Buckhardt, "Cosmology and ModerneBce", Tomorrow, verano de 1964, pag.
186.

18. "También podria demostrarse que la cienciaguien si misma neutral -pues los hechos
son hechos- es nada menos que simiente de comupa@aiquilacion en manos del hombre,

qguien en general no tiene bastante conocimienta daturaleza subyacente de la Existencia
para poder integrar -y con ello neutralizar- loshues de la ciencia en una visién total del

mundo". Schuon, op. cit., pag. 38.

19. "..toda cosmologia genuina se vincula a uneelaeidon divina, aunque el objeto
considerado y el modo en que se expresa estémggraente situados fuera del mensaje que
esta revelacion aporta. Tal es el caso, por ejengfdda cosmologia cristiana, cuyo origen
parece a primera vista algo heterogéneo, puestpauen lado se refiere al relato biblico de la
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Creacion aunque, por el otro, se base en la herdedios cosmélogos griegos”. T. Burckhardt,
"Cosmology and Modern Science”, Tomorrow, verand @4, pag. 182.

20. Véase por ejemplo E. C. Mascall, Christian Tégypand Natural Science, Londres, 1956,
capitulo V.

21. "La ciencia moderna jamas alcanzara la cuesfi@nesta en la base de este mundo. Pero
entre el mundo cualitativamente diferenciado y Etema indiferenciada hay algo parecido a
una zona intermedia: Esto es el caos. Los sinepbgros que acompafan a la fision atdmica
son solo un indicador que sefala la frontera esitreaos y la disolucion®. T. Burckhardt,
"Cosmology and Modern Science", Tomorrow, pag. 190.

22. Por supuesto, este hecho lo advirtieron cigntswriadores de la ciencia y la filosofia,
como E. A. Burtt en su Metaphysical FoundationsMoflern Physical Science, Londres, 1925;
y A. Koyré en sus muchas obras maestras sobrerelciReiento y la ciencia del siglo XVII,
pero también en no menor medida lo olvidd demasadoenudo una gran cantidad de
filosofos e historiadores de la ciencia.

23. "Cualquiera que esté familiarizado con losigscly expresiones verbales contemporaneos
sabe que la gente esta mas dispuesta a aceptdiisicéacomo verdadera y a usarla para
construir un "filosofia" que a investigar el métode la fisica, sus presupuestos y su base
filoséfica". E. F. Caldin, The Power and Limits €ience, a Philosophical Study, Londres,

1949, péag. 42.

24. Véase por ejemplo, M. White, The Age of AnaydNueva York, 1955; A. W. Levi,

Philosophy and the Modern World, Bloomington, 1969; Gillispie, The Edge of Objetivity,

Princeton, 1960, y A. Danto y S. Morgenbesser (edthilosophy of Science, Nueva York,
1960.

25. Respecto al circulo de Viena y la escuela dsitipismo, véase P. Frank, Modern Science
and its Philosophy, Cambridge, 1950, y Levi, op. ci

26. Véase su ensayo "Ciencia, Filosofia y Fe", erern8e, Philosophy and Religion, a
Symposium, Nueva York, 1941, pag. 166. Respect estuela de Viena, escribe: "El error
esencial de esta escuela es confundir lo que emdeno (con ciertas restricciones) de la
ciencia de los fendmenos, y lo que es verdadertode ciencia y todo conocimiento en
general, de todo conocimiento cientifico. Es aplioaiversalmente a todo conocimiento
humano lo que sélo es valido en una de sus egfartisulares. Esto conduce a una negacion
absoluta de la metafisica, y a la pretension amegae negar que las afirmaciones metafisicas
tengan significado alguno". Pags. 169-170. Desa#ia actitud en "La supersticion positiva
relativa a la ciencia positiva”, pag. 170.
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27. Véase en particular su De I'explication dassslgences, 2 tomos, Paris, 1921.

28. Esta tendencia a hablar de "universos de initagay esta oposicién a toda "hipotesis
mundial unificada" derivada de las ciencias la ay@rtambién J. B. Conant en su Modern
Science and Modern Man, Nueva York, 1952, espeeialenpags. 84 y siguientes. En cuanto a
la filosofia "operacional” de la ciencia, véaseBRdgman, Logic of Modern Physics, Nueva
York, 1927.

29. Vease H. Poincaré, Science and Hypotesis, Noéw&, 1952, particularmente los
capitulos IX y X; y su La Valeur de la science,i®at948. También, P. Duhem, "Essai sur la
notion de théorie physique de Platon a Galilée"nales de philosophie chrétienne, Paris,
1908; Origines de la statique, 2 tomos, Paris, 1190%; y The Aim and Structure of Physical
Theory (traduccion de P. Wiener), Princeton, 198d4nque algunos han interpretado la
posicion de Mach como si afirmara que se ocupa Ioigas de conceptos que de hechos
objetivos, los positivistas sostienen que el menpapncipal de sus principales obras Beitrage
zur Analyse Empfindungen y Die Mechanik In ihrertiickelung es eliminar de la ciencia
toda huella de la metafisica y con ello unificafla unificacion de la ciencia a través de la
eliminacién de la metafisical Uno se pregunta céeso posible confundir unidad con
uniformidad e intentar unificar todo dominio deraltiplicidad sin un principio que trascienda
esa multiplicidad. Respecto a Mach, véase C. B.nbég, Mach's Empirio-Pragmatism In
Physical Science, Nueva York, 1937.

30. Como lo expresara Poincaré, "Tout ce qui Ipastpensée est le pur néant" (Todo lo que
no es pensamiento es nada pura), La Valeur deidmcs; pag. 276. Esta es una clara
indicacion del subjetivismo tan caracteristico plehsamiento moderno porque "pensée" aqui
en cuestion de ningin modo se vincula al Intelebfetivo sino que es puramente subjetivo y
mutable como la naturaleza externa del hombre mismo

31. Véase E. Cassirer, The Problem of Knowledgalirzcion de W. Woglom y S. Hendel),
New Haven, 1950; Substance and Function, La SB823; y H. Morgenau, The Nature of
Physical Reality, Nueva York, 1950.

32. F. S. C. Northrop, The Meeting of East and WKskeva York, 1946; y Man, Nature and
God, a Quest for Life’s Meaning, Nueva York, 1962.

33. "Uno de los resultados mas importantes deldadiia de la ciencia natural de nuestro
tiempo es su demostracion de que el conocimienttadeaturaleza de la historia natural

sensual y estéticamente inmediata que subrayarth&oge el conocimiento de la naturaleza
designado tedricamente, verificado experimentaleegtie recalcaran Newton y Kant, son

ambos igualmente udltimos, irreductibles y realddan, Nature and God, pags. 153-154.

Respecto a los criterios de Kant y Goethe en @tacon la naturaleza, véase E. Cassirer,
Rousseau-Kant-Goethe, Princeton, 1945.
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34. "La naturaleza es un organismo universalmesgal.l Es un cosmos, no un caos..." Man,
Nature and God, pag. 229.

35. Véase J. Jeans, Physics and Philosophy, Cagebri®42, y The New Background of
Science, Nueva York, 1933; A. Eddington, The Plojpds/ of Physical Science, Nueva York,
1958, y especialmente su The Nature of the Phy@cald, Cambridge, 1932, que es probable
gue sea la obra mas vastamente influyente que waalqtra de su género, escrita por un
cientifico moderno. En contraste con Eddingtonrtage fisicos volviéronse hacia la fisica
misma en procura de pruebas de la existencia gtlaraleza de Dios. Véase, por ejemplo, E.
Whittaker, Space and Spirit, Theories of the Urseeand the Arguments for the Existence of
God, Londres, 1946.

36. Véase especialmente A. N. Whitehead, ProcedsRaality, Nueva York, 1929; The
Concept of Nature, Cambridge, 1920; y Science ArdModern World, Nueva York, 1948.
Whitehead censura la pobreza dej concepto ciemtifie la naturaleza que excluye las
realidades de la religién y del arte y trata destmir una visibn omnipenetrante de la
naturaleza. "Asi, la ciencia de la naturaleza ga abntra los presupuestos del humanismo.
Donde se intenta alguna conciliacion, asume cauémrcia alguna suerte de misticismo. Pero,
en general, no hay conciliacién”, Nature and L@hajcago, 1934, pag. 4.

37. "...Las premisas de la ciencia no pueden farsalexplicitamente, y sélo podran hallarse
manifestadas auténticamente en la practica deetwia, como lo sostiene la tradicién de la
ciencia”. M. Polanyi, Science, Faith and Societyic&go, 1964, pag. 85.

38 "De modo que la ciencia, ya sea vieja 0 nuemaca podra sin contradecirse, demostrar
una tesis idealista y permitirse ser una base g@a@ar una punto de vista empirico-realista.
Los pensadores idealistas deberan buscar otros smdelocumplir su noble mision. Pero
entonces la ciencia tampoco podra utilizarse pagpaldar una tesis materialista”. P. J.
Chaudhury, The Philosophy of Science, Calcuta, 1955

39. W. Heisenberg, destacado fisico moderno, escri@omo los cuerpos elementales
regulares de la filosofia de Platdn, las particalamentales de la fisica moderna son definidas
por las condiciones matematicas de la simetria;so eternas e invariables y por ello
dificilmente son lo que puede llamarse "real" eneztladero sentido de la palabra. Son mas
bien simples representaciones de las estructureematicas fundamentales a las que se llega
en los intentos de seguir subdividiendo a la ma&tegpresentan el contenido de las leyes
fundamentales de la naturaleza. Para la ciencialanoderna el objeto material no existe
mas al comienzo, sino la forma, la simetria mate@aY puesto que la simetria matematica
es, en ultima instancia, un contenido intelectpadiriamos decir con las palabras del Fausto de
Goethe: "En el principio fue el verbo, el logos"ordcer este logos en todas sus
particularidades y con completa claridad con respada estructura fundamental de la materia
es la tarea de la fisica atobmica de la actualidatV. Heisenberg, M. Bom, E. Schrédinger, P.
Anger, On Modern Physics, Nueva York, 1961, pag.Althque esta afirmacion es en cierto
grado verdadera en que todas las leyes naturdiesgmprension inteligible de su contenido
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provienen del Logos, con seguridad, confundir #&j@ con la cosa es identificar el contenido

Intelectual de la simetria matematica con el Lagasno. El significado de esta simetria existe
y los fisicos lo sienten, pero sélo la metafisicalra demostrar que es una aplicacion de un
principio mas universal. Sin metafisica, se caaukvo en el error de reducir o superior a lo
inferior, de reducir el Verbo a la inteligibilidachatematica de la forma de los objetos

materiales.

40. Respecto a la doctrina de la identidad, quecefun contenido ético superior y un consuelo
religioso mas hondo que el materialismo, E. Scimgeli escribe: "El materialismo no ofrece ni
lo uno ni lo otro; aunque hay muchas personas cmidas de la idea que la astronomia nos da
sobre miriadas de soles con planetas quizas ialtddst y una multitud de galaxias, cada una
con miriadas de ellos, y en dltima instancia salmeuniverso probablemente finito, nos
proporciona una suerte de vision ética y religicsate consoladora, mediatizada a nuestros
sentidos por el panorama indescriptible de loosi@istrellados en una noche clara. Para mi
todo eso es maya, aunque maya en una forma imésse, que exhibe leyes de gran
regularidad. Tiene poco que ver con mi herencianatdpara expresarme de un modo
cabalmente medieval)". E. Schrédinger, My Viewhs World, Cambridge, 1964, pag. 107.

41. "El escepticismo ha sido el privilegio de upasos hombres de erudicién que pudieron
sobrevivir porque alrededor de ellos se alzaba wmdm de fe inconmovida. Hoy, el
escepticismo entrd en las masas, y sacudié loertos de su orden de vida. Los que ahora
tienen miedo son los hombres de erudicion”. C.dh Weizsacker, The History of Nature,
Chicago, 1949, péag. 177.

42. "Practicamente, todos los intentos que seueemt para tender un puente en la brecha
entre la teologia y las ciencias provinieron deébléeoldgico”. Yarnold, The Spiritual Crisis of
the Scientific Age, pags. 54-55.

43. El tipo de obra de cientificos a los que aqus referimos lo ejemplifica C. F. von
Weizséacker en The Relevance of Science, Londrégl.19

44. Ha habido ciertas obras de fenomendlogos quetesesan por la ciencia pero que hasta
ahora no recibieron mucha atencion de parte lagifieows. Véase, por ejemplo, E. Stroker,
Philosophische Untersuchungen zum Raum, Franfdrividmo, 1965, sobre la nocion del
espacio como perteneciente a la filosofia, ladigita matematica. También véase M. Scheler,
Man’s Place In Nature, (traduccién de H. Meyerhd®ston, 1961, la ultima de las obras de
Scheler, en la que se expresa la vision unificaelahdmbre y del mundo que le rodea,
caracteristica de la fenomenologia. En cuanto aragsumen de la interaccion de la
fenomenologia y la ciencia, especialmente en Ic@orente a la posicion del hombre en el
mundo, véase A. Tyminiecka, Phenomenology and Seidn Contemporary European
Thought, Nueva York, 1962.

45. "Asi, el cuadro del universo que presenta émaa moderna se torna cada vez mas
complejo, oscuro y remoto respecto del cuadro ahtNib obstante, con independencia de toda
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cuestion correspondiente a su validez relativastexcomo un factor influyente en el
pensamiento contemporaneo; siendo ese el casastesde nosotros y parte del universo. En
consecuencia, su causa Ultima no podra ser otréadqueeisa Ultima de todas las cosas, y como
todas las cosas, incluido el cuadro natural, eflicuaientifico podra verse como un simbolo de
Su causa, es decir, como un reflejo parcial decasaa en el plano de las apariencias. Pero
cuando se considera la forma externa sola, esaafeanconvierte en un velo mas o menos
impenetrable, que oculta las causas, aunque sepiestubrirse su significado simbdlico, lo
mismo puede revelar la causa". Lord Northbournettires of the Universe”, pag. 275.

46. Uno de los adherentes de esta escuela, K. ideimostré algun interés por la ciencia como
se aprecia por su Christian Faith and Natural $eiefNueva York, 1953. Pero en los
problemas mas hondos abarcados, apenas se prafuesiecialmente en lo que concierne a la
cuestion del significado simbolico de los fendmenatsirales y su sentido religioso.

47. De paso, podria sefialarse que, con seguridags accidental que la teologia de Barth se
muestre desatenta respecto del estudio de la fetairg de las religiones comparadas. Asi,
tanto el cosmos como las otras religiones apareoemo un dominio "natural” aislado del
dominio de la gracia por el que deberia interedarteologia cristiana.

48. Véase, por ejemplo, J. Oman, The Natural aadbtipernatural, Cambridge, 1936.

49. "Sélo una creencia completa de que "las coseadas", a pesar de la Caida y sus
consecuencias, manifiestan la verdadera naturadeza&u Hacedor, podra dar todos los
fundamentos para una fe razonable". C. E. Ravetur&laReligion and Christian Theology,
Cambridge, 1953, pag. 137.

50. Nos referimos al punto de vista tan caracteoiste los escritos de fin de siglo, como la
obra de A. D. White, A History of the Warfare ofi&we and Theology In Christendom, 2
tomos, N. York, 1960.

51. "Pero es de inmediato evidente que el perfiega de la estructura del universo, como hoy
en dia lo presenta la ciencia, congenia muchisi@® con la hipodtesis teista, como la hemos
estado considerando, que las teorias cientificadopminantes en los siglos XVIII y XIX". W.
Temple, Nature, Man and God, Nueva York, 1949, gZd.

52. "Pienso que no podria someterse mayor perjaandra la religion cristiana que atarla con
argumentos basados en confusiones verbales o weriosr cientificos que son meramente
temporarios". Mascall, Christian Theology and Nalt@ciences, pag. 166.

53. Véase Smethurst, Modern Science and ChristaiefBpags. 17-18. "Solo la plena fe
cristiana catdlica podra proveer las creenciasotpohds y filoséficas necesarias sobre la
naturaleza del universo, que se requieren pardigastque se la estudie mediante el método
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cientifico, y asimismo el impulso y la inspiraciqone impulsaran a los hombres a emprender
este estudio”. Ibid., pag. 20.

54. Véase por ejemplo R. G. Collingwood, Essay @taddhysics, Oxford, 1940, pag. 227.

55. "Estoy convencido de que soélo el cristianisnosillité la ciencia y la técnica". N.
Berdiaeff, The Meaning of History, Londres, 193&gp113.

56. Véase W. Temple, Nature, Man and God, pag. 4io0®de el autor afiade que el

cristianismo puede dominar la materia precisampatgue en contraste con otras religiones
como el hinduismo, es "la méas reconocidamente mhsta de todas las grandes religiones".
"Creo que la distancia que en la mente modernaeegigre el sujeto y el objeto es un legado
directo de la distancia cristiana respecto del rmuindon Weizsacker, The History of Nature,

pag. 190.

57. Este punto de vista lo desarrollé particulatme®. F. Stout en su God and Nature,
Cambridge, 1952.

58. Véase, por ejemplo, a Yarnold, The Spirituaki€rof the Scientific Age, pags. 54 y
siguientes.

59. "Asi, al método cientifico debe considerarsgmo el que los cristianos emplean para
obtener una mejor comprensién de la sabiduria d@s Bilos prodigios de Su Creacion..."
Smethurst, Modem Science and Christian Belief, gag.

60. Uno se acuerda de la expresion de Oliver CH&a la humanidad hay dos Unicos

sacramentos que revelan el significado y transnieexperiencia de la realidad: Son el

Universo creado y la persona de Jesucristo" (cipfdRaven, Natural Religion and Christian

Theology, pag. 105). Esto recuerda a primitivosogas protestantes norteamericanos como
Jonathan Edwards, que se interesaron por el sigdditeoldgico de la naturaleza.

61. Véase A. N. Whitehead, Science and the Modesrid)\/Capitulo I.

62. "No es simplemente la relacion de principiooypsecuencia, ni de causa y efecto, ni de
pensamiento y expresion, ni de propdsito e instrimeni de fin y medios; sino que es todo
esto a la vez. Para ello necesitamos otro nombesy glgunas tradiciones religiosas hay un
elemento que, en la creencia de los adherentesade@igiones, es tan estrechamente afin a lo
gue queremos que, muy adecuadamente a este comedorelacion de lo eterno con la
historia, del espiritu con la materia, podemos #dm el concepto sacramental”. Temple,
Nature, Man and God, pags. 481-482.
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63. A través de los sacramentos, "La sefial extgmizible es un medio necesario para la
transmision de la gracia interior y espiritual'idih pag. 482.

64. "Su creacion es sacramental de El hacia Saeti@s, pero, al cumplir efectivamente esa
funcion, se toma sacramental de El hacia EI Misehanedio por el que El es eternamente lo
gue El es eternamente”. Ibid., pag. 495.

65. "El mundo, que es la declaracion autoexpredévéa Palabra Divina, se convierte en una
revelacion verdadera, en la que lo que ocurre na gsrdad concerniente a Dios, sino Dios
Mismo". lbid., pag. 493. "O todo lo que ocurre es, algin grado, revelaciones de Dios, o
semejante revelacidon no existe; pues las condisial®e la posibilidad de toda revelacion
requieren que no haya nada que no sea reveladmsiSDios se revela en la salida del sol en
el cielo, El podra revelarse en el surgimiento dehijo del hombre de entre los muertos".
Ibid., pag. 306.

66. "El teatro de la redencion es el teatro dedaadn”. J. Sittler, The Ecology of Faith, pag.
25.

67. Véase, por ejemplo, los escritos de J. MaritdinWeisheipl y A. G. Van Melsen,
especialmente, de este ultimo, The Philosophy efifdaPittsburg, 1961; también V. E. Smith
(ed.), The Logic of Science, Nueva York, 1963, qoatiene ensayos de M. Adler, J. A.
Weisheipl y otros, sobre la teoria neotomista deataraleza y la ciencia.

68. Citado por J. Maritain en su ensayo "CiencisBfia y Fe", en Science, Philosophy and
Religion, a Symposium, pag. 171.

69. "Pero describir todo el cosmos, en su commetaplejidad, es una tarea que no radica
propiamente dentro de la competencia de la Ciend¢ia"R. S. Thompson, Science and
Common Sense, Londres, 1937, pag. 54.

70. "...en principio, las tesis de una naturaleeaugiamente metafisica no son temas
verificables por los sentidos, de modo que ningcawatidad de investigacion experimental
podra desalojarlas de su posicion jamas". H. JeioAn Introduction to the Philosophy of

Nature, Pittsburg, 1960, pag. 181.

71. Esto puede verse particularmente en los esatiéoun principal vocero de esta escuela, J.
Maritain. Véase particularmente su Philosophy aiulkg Nueva York, 1947, y The Degrees of
Knowledge (version de B. Wall y M. Adamson), Nu&tak, 1938.

72. "En verdad, en gran medida, nuestras contnagessirgen de entender mal entre el orden
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de la naturaleza y el campo de la ciencia". RaMayral Religion and Christian Theology, |,
Science and Religion, pag. 6.

73. Dejando de lado a Whitehead y a su escuelajnoa pocos fildsofos individuales como

Collingwood, que mostraron interés por la natui@leEnguna otra escuela filosofica insistio

tanto sobre la necesidad de una filosofia de laralagiza y sobre que se procure proveer tal
filosofia basada en el tomismo. La fenomenologi@@rciona también en si misma una
filosofia de la naturaleza, pero ninguna de estasetas hall6 una aceptacion vasta o total.

74. Véase por ejemplo, Yarnold, The Spiritual Griithe Scientific Age, pag. 23.

75. "El sentimiento de la santidad de la naturakdarevive hoy en Europa, principalmente
entre las poblaciones rurales, pues es entre gliasaln existe un cristianismo vivido como
una liturgia cosmica". Eliade, The Sacred and theofdRe..., pag. 178.

76. "Esta transicion del objetivismo al subjetivisnefleja y repite a su modo la caida de Adan
y la pérdida del Paraiso; al perder una perspestiwolista y contemplativa, fundada en la
inteligencia impersonal y en la transparencia nigta de las cosas, el hombre gané la riqueza
falaz del ego; el mundo de las imagenes divinasos@irtio en un mundo de palabras. En
todos los casos de esta indole, el cielo -0 urocisé nos cierra desde lo alto sin que
advirtamos ese hecho, y descubrimos en compensac#tierra largo tiempo no apreciada, o
asi nos lo parece, una patria que abre sus brazasdpr a sus hijos la bienvenida y quiere
hacernos olvidar todos los Paraisos perdidoschué&h, Light on the Ancient Worlds, pag. 29.
Véase también Eliade, op. cit., péag. 213.

77. Respecto a este tema, véase Guénon, The Reymatity, especialmente capitulo XXV,
"Fisuras en la Gran Muralla".

78. "Sugeri que la explicacion cientifica, ‘destiaja’, debera suplementarse con algo mucho
mas vasto y profundo, por una interpretacion desdba. Hasta que logremos eso, nuestra
captacion de la verdad esencial cristiana es giébimenudo ineficaz". Yarnold, The Spiritual
Crisis of the Scientific Age, péag. 7.

79. "La division del trabajo en la adquisicion @einocimiento, aunque engendra ciencias
nuevas, es, empero, un reconocimiento de la unjdadntegridad de todo conocimiento y un
desafio a ponerlo en evidencia. Esta es una empragadiferente a tratar de juntar como
partes de un todo los resultados especificos dedasias especificas o de usar los resultados
de una de ellas para modelar los intereses ddrkes &s la naturaleza, no el genio del hombre,
lo que da al conocimiento su caracter integralo Bagiere una ciencia de la naturaleza que no
es fisica ni quimica ni nada parecido, ni ciens@sales y similares...". F. J. E. Woodbridge,
An Essay on Nature, Nueva York, 1940, pag. 58.

35



Capitulo 2

Las causas intelectuales e historicas

La censura por descuidar otros conceptos ciengificcel fracaso por no captar el
verdadero significado de las cosmologias antiguasegievales y de otras ciencias de la
naturaleza estriban, en gran parte, en la manerguerhoy se estudian estas ciencias. La
investigaciéon de la historia de la ciencia, queadter este siglo llegd a ser importante
disciplina académica, se concentré6 mas en glorificka ciencia moderna o buscar sus raices
histéricas que en efectuar un estudio en profundiia los conceptos de la naturaleza en
diferentes civilizaciones y épocas de la historen@enetrar en el significado metafisico de las
ciencias antiguas y medievales. Los eruditos ee esimpo, en su mayoria volcaron
Uunicamente su atencion sobre los elementos y &g la ciencia antigua y medieval o, en
cuanto a este asunto, renacentista, que se pavexditipan a la ciencia moderna, o influyen
en ella._(1)De hecho, los historiadores de la ciencia conarder en su mayoria, a la ciencia
moderna como la Unica forma legitima y posible aleiéncia de la naturaleza, y a todas las
demas ciencias cosmoldgicas las consideraron coimitipas anticipaciones de esta forma de
ciencia 0 como desviaciones que obstaculizaron @elacia moderna. El uso de la palabra
“ciencia” en inglés significa e indica particulamte el punto de vista en cuestion. (2)

Sin embargo, no minimizamos el significado de lstsidios efectuados en el dominio de
la historia de la ciencia en los que, a travésedé&que historico, se aclaran las raices de una
ciencia particular y su formacion pasada. El trak@jecursor de hombres como Berthelot,
Mach, Duhem, Sarton, Tannery, Thorndike y otros trilmmyé inmensamente a que
entendiéramos la actividad cientifica de otras @poero pocas de estas obras pueden ayudar
a resolver el problema de la crisis moderna deuemico del hombre y la naturaleza. Esto
obedece a que en vez de ser jueces independientes diencias antiguas y medievales, y
observadores objetivos 0 incluso criticos de émaa moderna, adoptaron completamente el
punto de vista de que la Unica forma posible yilegi de la ciencia es la moderna.

En las filas profesionales de los historiadoredadeiencia, particularmente antes de
1950, hubo un singular descuido del significado bgilco de las ciencias antiguas y
medievales, y una tendencia a leer, en los texts vigjos, significados y conceptos propios
de la ciencia moderna. Acerca de los conceptos niehdo antiguo sobre materia o
movimiento, muchos escribieron como si en aqudlerpos la gente sostuviera, acerca del
mundo fisico, las mismas opiniones que los conteamams. A los fildsofos presocraticos se
los aclam6 como precursores de los fisicos modeoooso si el agua de Thales fuera el agua
de la quimica moderna; o a los babilonicos sdiére como los primeros astronomos de la
ciencia moderna, mientras se olvida por complesigelificado religioso de sus observaciones
astronémicas. Sin duda, la matematica babilonicanesapitulo brillante de la historia de la
matematica, pero nos preguntamos si es “cientiticaei correcto hablar de ciencia babildnica
como si su unico significado fuera lo que los matiérns entienden por eso. El significado
simbdlico de los siete planetas, su movimiento yedacién con el dominio terrestre es tan
exacto, para quienes lo entienden, como la parta deencia babilonica que es tratada como
“ciencia exacta” a través de las normas que le mapdos estudiosos modernos que sostienen
un criterio totalmente ajeno al de los babilénicos
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Alternativamente, podriamos preguntar si la ciensiamica es solo el elemento que
contribuyd al surgimiento de la ciencia modernagu@ando hablamos de ciencia medieval, si
s6lo deberiamos concentrarnos en los tedlogosogofibs de los siglos Xl y XIV, como
Ockham, Oresme, Buridan, Grosseteste y otros qtieip@amon los trabajos matematicos y
fisicos de Benedetti, Galileo y otros fundadoreslaleiencia moderna. Con seguridad, es
importante que exista interés por la dinamica mmé&canica entre los nominalistas medievales
tardios, pero con la misma certeza podemos tanasiéverar que ésta no es la totalidad de la
ciencia medieval sino que es tan so6lo el criteedad historiadores modernos de la ciencia en
cuanto a lo que, de hecho, fue la ciencia medi&ialleseamos usar la historia de la ciencia
beneficiosamente para resolver los agudos probleqees la ciencia moderna y sus
aplicaciones causaran, no podremos contentarnoammeate con el método corriente de
estudiar la historia de la ciencia. También debeseestudiar las ciencias de la naturaleza
pertenecientes a otras civilizaciones y otros pedpindependientemente de su contribucion, o
falta de ésta, a la ciencia moderna. Deberemosid@yas a estas ciencias como criterios
independientes acerca de la naturaleza, algunios deiales pueden ser de ayuda considerable
en la solucion de problemas contemporaneosy (8dmo aporte de base para la critica de
ciertos aspectos de la ciencia moderna. Es bagol@stque, en consecuencia, nhos volvemos
hacia la historia de la ciencia con la esperanzgedeubrir las causas intelectuales e histéricas
de la situacién actual.

El trasfondo historico tanto de la ciencia misramo de la filosofia y la teologia griegas
y cristianas es importante para toda discusionogech dia, porque el individuo, lo mismo que
la cultura en gque vive, llevan inevitablemente agmdas hondas raices de su pasado. El
encuentro del dia de hoy entre hombres y naturalezados los problemas filoséficos,
teoldgicos y cientificos conectados con eso, lleecansigo elementos asociados con la
civilizacion cristiana (4y con la de la antigiiedad que el cristianismo @meemplazar. A fin,
pues, de descubrir las causas profundas de lodeprab contemporaneos nos vemos
obligados a volver al comienzo y considerar lassaauintelectuales e histéricas, que hoy
todavia existen.

Los viejos helenos poseian una cosmologia similEr de otros pueblos arios de la
antigledad. Los dioses aun habitaban en los elesignén la naturaleza misma. La materia
estaba viva con el espiritu, y ain no habia difgasnentre sustancias espirituales y corporeas.
En el siglo VI a. de C., el nacimiento de la filbaoy la ciencia no fue tanto el descubrimiento
de un nuevo reino cuando un intento de llenar wiovereado por el hecho de que los Dioses
del Olimpo habian abandonado su morada terrenaideas béasicas dehysis, dike, nomog
similares —fundamentales para la ciencidayfilosofia helénicas- son todos términos de
significado religioso que gradualmente fueron vd@sade sus sustancia espiritual. (Bps
fildsofos presocraticos, lejos de ser los primegpsmplos de naturalistas y cientificos
modernos, buscaban aun la sustancia universalegjtento espiritual como corporea, y muy
legitimamente puede compararselos con los cosnm®ligdues de la escuela del SdGmkhya. El
agua de Thales no es la que corre por rios y ar®mo elsubstratumpsico-espiritual y el
principio del mundo fisico.

Al aumentar gradualmente la decadencia de la eeliglimpica helena, la sustancia de la
naturaleza misma se divorcié cada vez mas de sifisigglo espiritual, y la cosmologia y la
fisica tendieron al naturalismo y al empirismo. ¢amo de la dimension oOrfica-dionisiaca de
la filosofia y la matematica, asi del cuerpo declmsceptos religiosos olimpicos, vaciado de su
significado, surgieron una fisica y una filosofiatural que procuraban llenar el vacio y
proporcionar una explicacion coherente de un mahdoe los dioses no habitaban masH6)
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movimiento general era de la interpretacion sindaolle la naturaleza al naturalismo, de la
metafisica contemplativa a la filosofia racionalist

Con el nacimiento de Aristételes, empezo6 la fil@soomo se la entiende en Occidente y
termind como se la entiende en OrientelDBspués de Aristételes, en el imperio romano
prevalecié un racionalismo como se lo expresabdaesscuela estoica, epiclrea y otras
tardias, un racionalismo que, si embargo, pocaribmyt directamente a las ciencias naturales
(8) y que mostro poco interés por el significado msited y teoldgico de las ciencias. Sin
embargo, en Alejandria se desarrollaron escudl@sbficas misticas y religiosas, durante un
periodo de intensa actividad en las ciencias mdiemsay fisicas. Fue aqui donde se
desarrollaron la metafisica neoplatonica, la matemaeopitagorica y el hermetismo, y donde
con frecuencia el estudio de las ciencias mateasjicaturales se llevo a cabo en la matriz de
una metafisica que era consciente de la naturalezadlica y transparente de las cosas. Es
significativo que sea romano el trasfondo inmeddsda civilizacion occidental en su aspecto
externo y formal, mientras que lo que el Islam bigcide la herencia greco-helenistica
provenga en su mayor parte de Alejandria. El engtmo, cuando se lo llamoé para que salvase
a una civilizacion mas bien que a unas pocas alssaenfrentd con un mundo en el que se
generalizaban el naturalismo, el empirismo y eloradismo, donde se habia divinizado el
conocimiento de un orden humano, y donde para ®lcdgtalino la atraccién hacia la
naturaleza parecia una blasfemia que a los hortéseggaba la vision de Dios.

Por tanto, el cristianismo reacciond contra estiealismo haciendo hincapié sobre el
limite entre lo sobrenatural y lo natural, y hadienan estricta la distincion entre lo natural y
lo sobrenatural hasta casi despojar a la naturalekzaspiritu interior que alienta a través de
todas las cosas. Para salvar las almas de los bBsrahrla particular atmésfera en la que se
hallaba, el cristianismo tuvo que olvidar y desauie por lo menos minimizar, el significado
teoldgico y espiritual de la naturaleza. De alliaglelante, el estudio de la naturaleza desde un
punto de vista teolégico no ocup6 un lugar cemnadl cristianismo. (9)

Para preservar una teologia correcta, el cristiamise opuso a la “religion césmica” de
los griegos, y algunos tedlogos llamarassa perditionis la naturaleza. En el didlogo entre
cristianos y griegos, en el que ambas partes edpgesun aspecto de la verdad —pero cada cual
la mitad de ésta-, los primeros hacian hincapi@aeraturaleza de Dios, el alma humana y la
salvacion, mientras que los segundos recalcabandiédad “divina” del cosmos y el estado
“sobrenatural” de la inteligencia misma que al hoemle permite conocer al universo. (1)
esta cosmologia, el cristianismo le contrapuso enlogia, y a este énfasis sobre el
conocimiento le contrapuso su acento sobre el serddd amor. Para vencer el peligro del
racionalismo divorciado de la gnosis, convirtiGaacbgnicion en sierva de la fe, e ignoro la
esencia sobrenatural de la inteligencia dentraodenbmbres. Solo de este modo pudo salvar
una civilizacién e instilar una nueva vida espaiten un mundo decadente; pero en este
proceso tuvo lugar una alineacion respecto de tlaradaza, que dejé su marca en la historia
subsiguiente del cristianismo. Esta es una dert#fsnqdas raices de la actual crisis del hombre
moderno en su encuentro con la naturaleza.

Es necesario recalcar particularmente el cardéetecristianismo mas bien como camino
de amor que como conocimiento. Al contemplar al tn@mas bien como voluntad que como
inteligencia, el cristianismo subray6 la influende la fe sobre el conocimiento y la
certidumbre. El conocimiento iluminativo o la grogill) existid en el cristianismo, pero
principalmente en la periferia, en especial enue qoncierne al cristianismo occidental. El
conocimiento derivado de la inteligencia sin el iboxde la fe llegd a considerarse como
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“conocimiento segun la carne”, de conformidad cbeomcepto cristiano del hombre como

una voluntad esencialmente desviada, cuya herida sier curada a través del rito bautismal.
Ese acento no existia sobre la esencia sobrenateirk inteligencia ni sobre esa gnosis o
conocimiento iluminativo que es, a la vez, la feeptel sitio de encuentro tanto de la fe como
de la raz6n. En la natural aptitud cognoscitiviehdenbre, el gndstico griego veia un medio de
alcanzar la Verdad Absoluta misma. También puedeliese que el islamismo, en el cuadro
del monoteismo abrahamico, centralizé de modo airfal gnosis y puso el acento, no tanto en
la voluntad del hombre, cuya herida tenia que seada, cuanto en la inteligencia que solo
tenia que ser recordada a través de la revelaeién dsencia sobrenatural.

En todo caso, debido a su caracter de camino ae, airel trasfondo excesivamente
naturalista al que se le llamara para que llenaracto espiritual causado por la decadencia de
las religiones greco-romanas, el cristianismo tiaz linea bien marcada entre lo sobrenatural
y lo natural, o entre la gracia y la naturalezatdaogia oficial dejo fuera de su interés central
el problema de la naturaleza como dominio positigda vida religiosa, especialmente luego
de formularse los Credos y exteriorizarse ese aaragotérico que es el cristianismo; eso
siguié inevitablemente, puesto que, después depsosros tiempos, el cristianismo fue
llamado no solo a salvar a unos pocos escogidasastoda una civilizacion que se caia en
pedazos. El elemento gndéstico siguid existiendoy gélo como un desarrollo lateral que, a
través de la historia, se manifestd periédicamdatdiferentes formas. Fue el Unico elemento
que, en la Edad Media, permiti6 al cristianismoadedlar una cosmologia propia y adaptar a
sus necesidades aquellas formas de la cosmololgis: giencias que fueron acordes con su
perspectiva.

Debe aclararse la relacion existente entre loipims metafisicos y teoldgicos de una
tradicion religiosa como el cristianismo y las ci@s cosmologicas. Las ciencias cosmoldgicas
se basan en las fuentes metafisicas de la religisa extraen de ellas, o bien se adoptan de una
tradicion extranjera pero se integran en la petsede la tradicidn en cuestion. Las ciencias
cosmoldgicas tradicionales —la serie total de ¢&ngue se ocupan de cifras, numeros, formas,
colores y correspondencia entre varios oOrdenesadeedlidad- s6lo podrdn entenderse y
descubrirse su significado simbdlico, a la luzutke@ espiritualidad viva. Sin la luz de una
tradicion viva con su metafisica y su teologia,descias cosmoldgicas se vuelven opacas e
ininteligibles. Vistas bajo esta luz, estas ciemcs®@ convierten en cristales brillantes que
iluminan los multiples fendmenos del Universo y toman inteligibles y transparentes. (12)
Fue de este modo que tanto el islamismo como stiamismo integraron la cosmologia
hermética en sus dimensiones esotéricas y le diédary significados nuevos.

El origen ambivalente de la cosmologia cristiaeave en el hecho de que tanto los
conceptos cosmologicos biblicos o hebreos comgriegos estan juntos. Esta la cosmogonia
biblica basada en la creaciéx-nihiloy en un drama que ocurre en el tiempo. Luegondati
cosmologias griegas que ocurren en el “espacio’cansiderar el cambio temporal y secular,
en el que el tiempo es ciclico y el mundo pareaecest de un comienzo temporal. El
cristianismo adopto elementos de estos dos cst@@smologicos y las largas disputas entre
tedlogos vy filésofos respecto a la creacion o éanétlad del mundo y la naturaleza del tiempo
y del espacio, reflejan este doble origen de lammogia dentro de la perspectiva cristiana.
Esta absorcidbn de elementos greco-helenisticosradeti¢ la civilizacion occidental,
directamente al comienzo de la era cristiana yduwg nuevo en la forma modificada que le
diera el islamismo durante la Edad Media, fue la ko posibles las artes y las ciencias en el
periodo medieval, y sirvio también del fundamen& la revolucion cientifica. Por tanto,
deberia recordarse siempre el caracter de lasiagedel mundo griego como las llegaron a
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conocer las edades posteriores, y la actitud gdaaion del cristianismo mismo respecto a esta
herencia. Ambos son de importancia basica en ltudaiel hombre de Occidente hacia la
naturaleza en todos los periodos subsiguientes adénidtoria occidental, incluido el
contemporaneo.

Cuando el cristianismo evoluciono de religion desupocos a fuerza vital espiritual de
una humanidad, y empez6 a moldear una civilizagide era claramente cristiana, tuvo que
desarrollar su arte, su cosmologia y sus cien@hmdndo natural. (13%i teoldégicamente el
cristianismo subrayaba un rechazo de la “vida termsindo” y una bisqueda de un reino que
no era de este mundo, en su vision total de laasctsnia también que poseer el medio de
igualacion de las técnicas de los artesanos castigidad cristiana y el mundo en el cual el
hombre cristiano vivia con un Universo cristiano. &nbos calculos se impuso al crear una
tradicion artesanal que pudo construir las catedrahedievales que son un modelo
microcosmico del cosmos cristiano, y una cienctal tdel Universo visible que describio a
este Universo como cristiano. Cuando un hombredesie en una catedral medieval se siente
en el centro del mundo. (1#Hsto sélo puedo producirse a través de la relaemdre el arte
sagrado y la cosmologia, que existia en el crisiiam medieval como existi6 en otras
tradiciones. La catedral recapitula el cosmos gleséplica en el plano humano, del mismo
modo que la ciudad medieval con sus murallas yiqudries un modelo del limitado Universo
medieval. (15)

La ciencia de los objetos naturales y las técrieaka fabricacion de cosas, o el arte en
su sentido mas universal, se desarrollaron juntda aueva civilizacion cristiana, y ambas se
integraron como un conocimiento oculto y secreto lam dimensiones esotéricas del
cristianismo. El conocimiento popular se basabeestos de obras como Hastoria naturalis
de Plinio y otras tardias enciclopedias populaess,los escritos de Isidoro de Sevilla,
Gregorio, Beda y similares autores medievales, elementos de la cosmologia platénica
como los derivados ddlimeoy citados con frecuencia en los escritos de alguredres, lo
mismo que por autores mas populares. Empero, dosegitos mas profundos del conocimiento
cristiano de la naturaleza y las cosas iba a Ballan las sociedades, cofradias y asociaciones
secretas conectadas con el aspecto esotéricoistrismo. No formuladas, como entre el
gremio de los albafiiles, o articuladas como erasb e la asociacion secreta deHeslel
d’amore a la que pertenecia Dante, las ciencias de laatera y la cosmologia conectadas
con este aspecto de la civilizacion cristiana mediespresentan los aspectos mas profundos
de la cristianizacion.

Para alcanzar este fin, el cristianismo integnésies ambitos mas internos, elementos de
las ciencias cosmoldgicas hermético-pitagoricascikacia pitagoérica de la armonia, de los
nameros, las formas geométricas y los colores,agmr la ciencia y el arte de la Edad Media.
Muchas catedrales medievales, de las que Chagrgigmplo destacado, son sintesis de arte y
ciencia medievales en los que el principio-guialedemento de la armonia. Las proporciones
de tantas de estas estructuras sagradas son nat@sles en piedra. (16)

En cuanto al hermetismo, surtié al cristianismo ooa ciencia sagrada de los objetos
materiales. Las materias elementales del mundooseirtieron en otros tantos bloques de
edificacién que conducian al alma desde las tiagetie lanaterial primahacia la luminosidad
del mundo inteligible. La perspectiva herméticalguanica, que en forma articulada ingresé
en el mundo cristiano por medio de fuentes islasyieatendio a la naturaleza toda el concepto
sacramental presente en la misa cristiana. A tral@saquél, el artesano fue capaz de
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transformar la sustancia del mundo corporal quedeaba, para que éste pudiera poseer y
transmitir eficacia y significado espirituales.(17)

Cuando echamos una mirada a la Edad Media, pémdmvemos una historia natural
popular, imbuida cada vez mas de valores cristideosrden ético, como se reflejan en libros
medievales de animales, y, por el otro, una ciedeita naturaleza asociada intimamente con
los gremios de artesanos. En estos ultimos se yalilmaen primer lugar un conocimiento
operativo de la naturaleza, mientras que, paraalgonn, el conocimiento tedrico quedaba sin
escribir o formular. Ocasionalmente, se daria wpaesion intelectual de esta ciencia religiosa
de las cosas y del cosmos con una totalidad. Bstallamos en las obras de Dante, y, un poco
antes de él, en la escuela de Chartres.

El tipo de ciencia de la naturaleza que es praomahte cristiano, en sus fines y en sus
presupuestos, se asocia, si embargo, mas con knsiom contemplativa y metafisica del
cristianismo que con la teolégica. De hecho, lsgectiva cosmoldgica sélo puede integrarse
en la dimension metafisica de una tradicion y nel@specto teoldogico como habitualmente se
entiende este término. La teologia es demasiadonadista y de orientacion humana como
para ocuparse de la esencia espiritual y del sistholde los fenbmenos cosmicos, a menos
gue por teologia entendamos la teologia apofatimanyemplativa, que es mas metafisica que
racionalista y filoséfica. Y asi, con ciertas exdepes como en el caso de Erigema o la
escuela de Chartres, en los circulos teol6gico® lpdzo interés por la visidbn simbdlica y
contemplativa de la naturaleza. Quedo para sarcisnde Asis expresar, dentro del seno de
la espiritualidad cristiana, las profundisimas icitnes de la calidad sagrada de la naturaleza.
Unos pocos cientificos y filésofos del norte dedpa, como Roger Bacon, iban a combinar la
observacion de la naturaleza con una filosofiaicaigtasada en la iluminacion, pero esto fue
Mas una excepcion que una regla. Ni siquiera seesdron particularmente por el estudio de
la naturaleza franciscanos posteriores, como el fg@ogo san Buenaventura, que expresaban
la necesidad de ursapientiacomo fundamento da scientia.

En el siglo XI, una nueva forma de erudicion orardel Islam ingresé en el mundo
cristiano medieval primitivo, dominado por la tegilm de san Agustin, la angelologia de san
Dionisio, y una cosmologia cristiana extraida demantos platonicos, pitagéricos y
herméticos. Ademas de la difusion de ciertas casnocultas, como la Alquimia, y hasta el
contacto exotérico entre el islamismo y el crisgiaro por medio de la Orden Templaria y
otras organizaciones secretas, (18) resultado principal de este contacto fue una
familiarizacion con la filosofia y la ciencia peaigtica como los musulmanes las desarrollaran
durante varios siglos.

No nos interesa aqui como tuvo lugar esta tramémisi las distintas ciencias que el
mundo latino llegd a conocer a través de este pooddas bien, deseamos volvernos hacia el
efecto de este nuevo cambio de la vision generdh deturaleza. Los musulmanes habian
desarrollado durante varios siglos la ciencia Yilzsofia peripatéticas, lo mismo que la
matematica, pero, a la vez, la dimension gnésiigminacionista, asociada con el sufismo,
habia estado viva desde el comienzo y continualmaocla fuerza vital interior de esta
tradicion._(19)De hecho, durante su historia posterior, el istamoi se volvié cada vez mas en
esta direccion.

Sin embargo, en Occidente, la traduccion de oBrabes al latin, que causara un

importante cambio intelectual de los siglos Xl dIXtlio por resultado, gradualmente, la
aristotelizacion de la teologia cristiana. El raalismo vino a reemplazar a la mas antigua
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teologia cristiana basada en la iluminacién y lsiovi contemplativa de la naturaleza fue
crecientemente desplazada cuando la dimension igmOgtmetafisica del cristianismo se
ahogo cada vez mas en un medio ambiente crecientemaeionalista.

Un uso pertinente es la carrera filosofica deSbmé —el Avicena de la version latina-, el
mas grande de los peripatéticos musulmanes de éneid Hasta hoy, Avicena siguio
ejerciendo influencia sobre la vida intelectuahisica. Sin embargo, Ibn Rushd, o Averroes,
gue revivid posteriormente la filosofia peripatétiejercia mucha menos influencia sobre sus
correligionistas. En Occidente, durante el sigld,Xin Averroes un tanto mal entendido llego
a ser el maestro de los averroistas latinos qaba@stasociados con la erudicion precristiana.
Empero, Avicena nunca gand en Occidente bastaimefpulos como para tener siquiera el
honor de que llevara su nombre una escuela deteiigmo Latino”. (20)

El aristotelismo de Averroes era mucho mas puradical que el de otros filésofos
musulmanes, mientras Avicena habia combinado e#tsoffa con los principios
fundamentales del islamismo e incluso en su vidamell6 después una “filosofia oriental”
basada en la iluminacion. (2[La interpretacion de Averroes, en Occidente, comdilosofo
mas racionalista aun de lo que realmente fue, falta de una aceptacion sistematica de
Avicena, son la mejor indicacion del pensamienttiehal racionalismo en el mundo cristiano.
Esta inclinacion es traida a la luz particularmenigndo se compara la situacion de Occidente
con la vida intelectual de su hermana civilizadglamica durante el mismo periodo. A través
de este proceso, la teologia vino a reemplazar mdtafisica, 0 mas bien, la teologia
racionalista reemplaz6 a la teologia contemplalidos siglos anteriores. El resultado de este
cambio iba a ser evidente tras un periodo interongeliequilibrio relativo.

La carrera de la cosmologia de Avicena es partitidate pertinente en este cambio.
Para Avicena, la cosmologia estaba intimamente ctasi& con la angelologia. (28|
Universo estaba poblado por fuerzas angélicagricriiue concordaba perfectamente bien con
el concepto religioso del mundo. El agente espiriéin forma de angel era, un aspecto integral
y real de la realidad cosmica. Sin embargo, cudadmsmologia de Avicena se difundié en
Occidente, aunque aceptada en sus lineas gendualesiticada por hombres como Guillermo
de Auvergne, quien queria proscribir del Univerdosadngeles. Haciendo caso omiso de las
avicénicas almas de las esferas, estos eruditdarhalasta cierto punto secularizado ya al
Universo, preparandolo para la revolucion de Capérri23) De hecho, ésta sélo pudo haber
ocurrido en un cosmos al que se le habia quitadageificado simbolico y espiritual; un
cosmos que habia llegado a ser un hecho puro,sdeddeno de la metafisica, y sometido a
una ciencia puramente fisica.

Mientras el siglo Xlll era la edad dorada del eastitismo y producia la sintesis de
santo Tomas y unos pocos hombres como Alberto Mdgoger Bacon y Robert Grosseteste,
gue dentro del molde la filosofia cristiana serggaban intensamente por las ciencias de la
naturaleza, el dominio mismo del racionalismo dsggtrpronto, en este periodo, el equilibrio
gue se estableciera durante el siglo XIV indujatatjue contra la razén y un escepticismo que
marco el fin de la Edad Media. En esta época, pugdese dos movimientos diferentes pero
complementarios. El primero consiste en que fuelestruidas las organizaciones esotéricas
existentes dentro de la cristiandad, como es @ dasla Orden Templaria. El resultado fue
gue, el elemento gndstico y metafisico hasta esaaépontinuamente presente, empez6 a
dispersarse y desaparecer de modo gradual, al menasuna fuerza que vivia y estaba activa
en la estructura intelectual del Occidente cristigdd) El segundo movimiento consistio en
gue el racionalismo se hundié por su propio pese ¥mpezd a negar que la razén tuviese
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poder para alcanzar la verdad. Si los misticos chlaister Eckhart procuraban trascender la
razon desde arriba, los teélogos nominalistas medizan la filosofia racional, podria decirse
gue desde abajo, rehusando a la razon la posibitidsma de conocer lo universal.

Todo el debate acerca de los universales, quensenta a Abelardo, lleg6 a ser en esta
época el arma favorita para atacar a la razon ydtar las incoherencias de sus conclusiones.
Ockham, y los ockhamistas crearon una atmésfetuda filosofica que trataron de llenar con
una teologia nominalista que iba a representarapklpde la filosofia. Ockham cred un
teologismo que destruyd la certidumbre de la fii@smedieval y condujo al escepticismo
filosofico. (25) Entretanto, al subrayar las causas universaleicydares y criticar a la
filosofia y la ciencia peripatética, Ockham y suherentes, como Oresme y Nicolas de
Autrecourt, realizaron importantes descubrimier@osmecanica y dinamica, descubrimientos
que forman la base de la revolucion del siglo Xafilfisica. Sin embargo, es importante notar
gue este interés por las ciencias de la naturabezae la mano con la duda filosofica y se
apartaba de la metafisica. A ésta la sustituyétemlagia nominalista. Una vez que se debilitd
el elemento de la fe, a este desarrollo cientdedo dejo sin elemento alguno de certidumbre
filoséfica. Mas bien, quedé unido a la duda y akgsicismo.

Asi, la Edad Media llegé a su término en un clinmaet que la vision simbdlica y
contemplativa de la naturaleza habia sido reemgiégazpara la mayoria, por una vision
racionalista, y esto, a su vez, a través de lacarile los tedlogos nominalistas, habia
conducido al escepticismo filoséfico. Entretantan ta destruccion de los elementos gndésticos
y metafisicos dentro del cristianismo, las cienci@smolbgicas se volvieron opacas e
incomprensibles, y el cosmos mismo se secularia@ugimente. Ademas, dentro de los
circulos cristianos en general, ni los dominicobsaifranciscanos mostraban particular interés
por el estudio de la naturaleza. (Z&)i, en todo sentido, se preparo la base de Huewon y
levantamiento que puso término a la civilizacidst@na integral del periodo medieval y cre6
una atmosfera en la que las ciencias de la nararampezaron a ser cultivadas fuera del
criterio cristiano del mundo y donde el cosmos ggadualmente de ser cristiano.

Con el Renacimiento, el hombre de Europa perdpardiso de la era de la fe para ganar,
en compensacion, la nueva tierra de la naturalelzs yormas naturales hacia las que, a la
sazon, volcara su atencion. Empero, fue una nattaajjue vino a ser cada vez menor un
reflejo de una realidad celestial. EI hombre deln&émiento cesdé de ser el hombre
ambivalente de la Edad Media, mitad angel, mitadlire, desgarrado entre el cielo y la tierra.
Més bien llegd a ser totalmente hombre, pero a®rs una criatura totalmente atada a la
tierra.(27) Gano su libertad a expensas de perder la libgdaa trascender sus limitaciones
terrestres. Para él, la libertad se convirtid, salzdn, mas bien en cuantitativa y horizontal que
en cualitativa y vertical, y fue con ésta, abriendevos horizontes en la geografia y la historia
natural. Sin embargo, aun existia un significadmioso en el yermo y la naturaleza, que
habia descendido a través de la tradicion cris(i28g

Esta nueva concepcion de un hombre atado a la,tigue esta estrechamente ligada al
humanismo y al antropomorfismo de este periodonciia con la destruccién y la
desaparicion gradual de lo que quedoé de las orgeinizes iniciaticas y esotéricas de la Edad
Media. El Renacimiento era testigo de la destrucdi® organizaciones como la Sociedad de la
Rosa Cruz, mientras al mismo tiempo empezabanra@aodo género de escritos asociados
con organizaciones y sociedades secretas, comoblas herméticas y cabalistas. La vasta
cantidad de estas obras durante este periodo sesielembargo, primero y principalmente, a
la destruccion de los depdsitos de este tipo deadmiento, facilitando asi su profanacion y
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vulgarizacion. Segundo, se debe a un intento pae jpi2 ciertos pensadores de descubrir una
tradicion religiosa primordial, antecesora delt@issmo, por lo que se volvian hacia todo lo
gue hablaba de los antiguos misterios. (29)

Ademas, cuando echamos una mirada a las ciendi&edacimiento, vamos que amén
de nuevos descubrimientos en geografia e histatizrad y ciertos avances en matematica, la
estructura es esencialmente la de la Edad Mediaielneia del Renacimiento es continua con
la del periodo medieval, a pesar de su acento sbmaturalismo. Esto es porque son las
ciencias cosmoldgicas y ocultas del periodo metjiavas que, a la sazdn, se las hace conocer
y se las elabora publicamente, aunque a veces onfuston y deformacion. Agrippa,
Paracelso, Basilio Valentino, Meier, Bodin y tantdras figuras pertenecen mas a la tradicion
antigua y medieval de la ciencia que a la moddengpero, las escuelas herméticas y magicas
del Renacimiento habian tenido un papel tan siatifio en la creacidén de la ciencia moderna
como la escuela matematico-fisica mas frecuenterestudiada, conectada con el nombre de
Galileo. Demasiado poca atencién se habia prestabe importantisimo elemento debido a
un juicioa priori en cuanto a lo que la ciencia es. (30)

Sin embargo, como es de esperar en un periodalgeedel conocimiento metafisico y
hasta de la duda filoso6fica, ciencias como la aWmi se tornaron cada vez mas
incomprensibles, opacas y confusas hasta que dnaehiz cesaron de ser ciencia como tal y
se convirtieron en la preocupacion de los ocakist los curiosos. Paracelso estaba aun en el
centro del escenario cientifico de su tiempo. Ramances, Fludd y Kepler intercambiaban
notas, la tradicion hermético-alquimica por la ghegaba Fludd habia perdido la batalla, y lo
gue se consideraba ciencia pas6 a manos de Kegleriguales.

Esta pérdida de la intuicion y del conocimientaafisico del significado simbdlico de
las ciencias cosmoldgicas se ve también en la adpahsformacion de las cosmologia en
cosmografia, un movimiento que va del contenida fadma. Las numerosas cosmografias del
Renacimiento no se ocupan mas del contenido yigigfisado del cosmos, sino de su forma y
descripcion externas, aunque todavia describeosah@s medieval. (3Todo lo que queda es
el cuerpo sin su espiritu y significado interior@s. estas cosmografias al derrumbamiento del
cuadro césmico hay sélo un paso que llega convtadueion de Copérnico.

La revolucién de Copérnico causo todas las rebetiaspirituales y religiosas que sus
contrarios previeron que ocurririan precisamentegymmadvino en una época en la que la duda
filosofica reinaba por doquier, y un humanismo,dés de un siglo ya, habia quitado al
hombre su posicidon de “imagen divina” sobre larieLa proposicion de que el sol esta en el
centro del sistema solar no era nueva en si mipmes la conocian algunos fildosofos y
astronomos griegos, islamicos e indios. Pero prep@&so en el Renacimiento, sin que lo
acompafara una nueva vision espiritual de las ceéés puedo significar una dislocacién del
hombre en el cosmos.

La teologia y la formulacion externa de la religiémpiezan con el hombre y sus
necesidades como ser inmortal. La metafisica p@eo esotérico de la tradicion se ocupan
de la naturaleza de las cosas como tales. La astianptolomeica-aristotélica corresponde a
la estructura mas inmediatamente aparente del asognal simbolismo profundo de que las
esferas concéntricas presentan al hombre com@ettasvisible de los estados multiples del
ser. En este esquema, el hombre esta, desde nu gentista, en el centro del Universo en
virtud de su naturaleza teomorfica, y desde otmtgde vista esta en el nivel mas bajo de la
existencia, desde el que tiene que ascender haclaviho. El ascenso a través del cosmos,
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como lo vemos tan claramente en la Divina Comexdiaesponde también al ascenso del alma
a través de los grados de purificacion y de coniecito. Necesariamente, corresponde a la
existencia misma. Por tanto, desde el punto da espiritual, la cosmologia medieval tenia la

ventaja de presentar el cosmos visible a los hasrdmeo un simbolo concreto de una realidad
metafisica que en todo caso sigue siendo verdadetapendientemente de los simbolos

usados para transmitirla. Asimismo, en virtud dgusesiendo fiel a la apariencia inmediata de

las cosas como se presentan al hombre, la astrammoldomeica-aristotélica correspondia mas
a una verdad teoldgica y exotérica, mientras, anmitiempo, seguia siendo un simbolo

potentisimo de una realidad metafisica.

El sistema heliocéntrico posee también su simimalisspiritual. Poniendo la fuente de
la luz en el centro, argumento al que el mismo @ope se refiriera en la introduccidon de su
libro De revolutionibus orbium coeslestiunesta astronomia simboliza claramente la
centralidad del Intelecto Universal para el cuasal el Apolo supremo, es el simbolo mas
directo. Ademas, quitando los lindes del cosmosegsgntando al hombre la vastedad del
espacio cosmico, que simboliza la vastedad ilinetdlel Ser Divino y la nada del hombre ante
esta Realidad, este criterio corresponde mas arkpg@ctiva exotérica basada en la naturaleza
total de las cosas que a la exotérica y teoldgieasg ocupa de las necesidades del hombre a
fin de que se salve. Pero esta astronomia no sepaf@ba de una nueva visidn espiritual,
aunqgue ocasionalmente un hombre como Nicolas da §rislara el profundo significado del
“universo infinito”, “cuyo centro esta en todas teary cuya circunferencia no esta en
ninguna”. (32)El efecto total de la nueva astronomia semejorddapacion de una forma
esotérica de conocimiento, (3&po similar a nuestras observaciones en el casascciencias
alquimicas y cabalisticas. Presentd una nuevanvdagbUniverso fisico sin proveer también su
interpretacion espiritual. La transformacién deivarso limitado al “universo infinito” tuvo
también, en consecuencia, profundisimas repercesiaiigiosas en las almas de los hombres
y se entrelaz6 estrechamente con el desarroligiost y filoséfico total del Renacimiento y
del siglo XVII. (34)

Al principio, tal vez parezca como si la revolucide Copérnico se desplazara contra el
humanismo predominante de la época, sacando alrbatebcentro del Universo. Este es solo
un efecto aparente; su efecto mas hondo ayudaeispéitu humanistico y prometeico general
del Renacimiento. En la cosmologia medieval, el trenimabia sido colocado en el centro del
Universo, no como un hombre puramente terresttadoaa la tierra sino como la “imagen de
Dios”. Su centralidad no se debia a cualidadesopoitnérficas sino teomoérficas. Sacandolo
del centro de las cosas, la nueva astronomia canli@io al hombre la dimension trascendente
de su naturaleza; mas bien afirmo la perdida aataraleza teomoérfica en virtud de la cual él
habia sido puesto en el centro. Por tanto, aungperficialmente achic6 la posicién del
hombre en el esquema de las cosas, en un nivelhorao ayudd a la tendencia hacia el
antropomorfismo y la rebelion prometeica contrada del cielo.

Con la destruccion de un conjunto inmutable decjpios que son el juez tanto del
conocimiento como de la virtud, y con la aparicitinun hombre puramente terrestre que se
convirtio en la medida de todas las cosas, envifizeicion occidental se inicié una tendencia
desde el objetivismo hacia el subjetivismo, quetinda hasta hoy. No existian mas una
metafisica y una cosmologia para juzgar la verdedfglsedad de lo que los hombres decian,
sino que los pensamientos mismos de los hombread#eépoca llegaron a ser los criterios de
la verdad y la falsedad. ElI Renacimiento, aunquiaui@a seguia a las ciencias medievales
formales, produjo un nuevo concepto del hombre deelli en adelante, hizo en cierto sentido
antropomorfica toda forma de conocimiento, inclu@a&iencia. De la vision de las cosas que
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tenia “el hombre caido”, para usar la terminolagistiana, hizo la verdad misma y quit6 en la
maxima extension posible todo criterio objetivo clhocimiento intelectual. De alli en mas, la
ciencia era solo lo que lo mental podia captar pliear. No podia servir a la funcién de
trascender lo mental mismo a través del poderigddaismo.

La revolucion cientifica misma no ocurrio en el Re@miento sino durante el siglo XVII,
cuando el cosmos ya se habia secularizado, ladreligacia tiempo que se habia debilitado a
través de largos conflictos internos, la metafigida gnosis se habian casi olvidado en el
sentido real, y descuidado el significado de lasbsios, que pueden verse en el arte de este
periodo. También ocurrié tras mas de dos siglassdepticismo filosofico del que los fildsofos
del siglo XVII trataban de escapar y de recuperaceeso a la certidumbre. Descartes fue el
heredero de los humanistas cristianos de finesadedhd Media y del Renacimiento, de
hombres como Petrarca, Gerhard Groot y Erasmojdmemque de todo el grupo de filésofos
renacentistas como Telesio, Campanella y AdrianGaitheto. Estos ultimos dudaban que el
poder de la filosofia llegase a la certidumbre sohlys principios Ultimos y, como
compensacion, se volvian habitualmente hacia ¢a gtila moral. Descartes era también, mas
gue todos, heredero del escepticismo expresadosdtnsayosde Montaigne, para el que su
Discursoes una respuesta en mas de un sentido. (35)

A fin de alcanzar la certidumbre en el conocimieattravés de su famoso método,
Descartes tuvo que reducir la rica diversidad deeklidad externa a cantidad pura y la
filosofia a matematica. Fue un matematico, para elstermino de Gilson, (36y de alli en
adelante el matematicismo cartesiano se conviridure elemento permanente del criterio
cientifico mundial. La fisica que Descartes congira través de su método fue rechazada por
Newton. Su zoologia, en la que procuré reducir alémma maquinas, fue atacada y refutada
violentamente por Henry More y John Ray. Pero stematicismo, el intento de reducir la
realidad a la cantidad pura que entonces pudiatar$ée de modo netamente matematico, se
convirtié en la base de la fisica mateméatica eyniscientemente, de muchas otras ciencias que,
con desesperacion, procuran hallar relaciones itatards entre las cosas, descuidando su
aspecto cualitativo. La distincién que enscorsi Galileo hace entre cualidades primarias y
secundarias es una afirmacion de la reduccion dedidad a la cantidad que Descartes
formulara, aunque Galileo se impuso y cre6 una aftisica donde Descartes fracaso.

El genio de Newton pudo crear una sintesis delessale Descartes, Galileo y Kepler, y
presentar un cuadro que Newton —un hombre religio®yo que era una confirmaciéon de un
orden espiritual del Universo. De hecho, la badepdasamiento de personajes como Isaac
Burrows y los platonicos de Cambridge, distaba dtaredivorciada de interés por el
significado metafisico de tiempo, espacio y movirtoe Empero, la visidbn newtoniana del
mundo llevé a la famosa concepcion mecanica delvddsd y totalmente lejos de la
interpretacion holistica y organica de las cosasegilltado fue que, después del siglo XVIII,
la ciencia y la religion se divorciaron totalmentewton fue uno de los primeros en advertir
los efectos teoldgicos contrarios de sus descubnitms. No debemos olvidar cuanto esfuerzo
prodigo y cuantas paginas escribidé sobre las @sraiquimicas y cabalistas de su época. Tal
vez la nueva fisica, con su destacado triunfo emivel matematico-fisico, era para él tan sélo
una ciencia de las cosas materiales. Para quienssguian llegd a séa ciencia, el Unico
conocimiento legitimo del mundo objetivo.

También en el siglo XVII tuvo lugar el ultimo pasa la secularizacion del cosmos en

manos de los filésofos y cientificos. En el Renaento, sobrevivian aun elementos de la
filosofia tradicional. La anatomia de la existeranasistia no sélo en los mundos fisicos y los
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puramente inteligibles, sino también en el munderimedio entre la material y el espiritu
puro, el “mundo imaginal{mundus imaginalis)Sin embargo, esto de ningun modo debera
considerarse irreal o hacerse corresponder alfisighd moderno de “imaginario”. Tal mundo
intermedio era el principio inmediato de la natezal y a través de él se posibilité la ciencia
simbdlica de la naturaleza. Entre los pensadorssiatros (aunque lejos del centro de la
ortodoxia teoldgica), inclusive después del Renasito, un hombre como Swedenborg pudo
escribir un comentario hermenéutico sobre la Bifli@ fue también una exposicién de una
ciencia simbolica de la naturaleza y pudo confraeste mundo intermedio como el sitio de
reunion de las formas espirituales y materiales!) (Bos platonicos de Cambridge,
particularmente Henry More, fueron, sin embargse,ditimos filésofos europeos que hablarian
de este dominio de la realidad, del mismo modolagikenitz fue el dltimo fildsofo mayor de
Occidente que hablaria de los angeles.

De alli en adelante, la operacion quirdrgica catesen la que espiritu y materia se
separaron totalmente, domind el pensamiento diemtyf filosofico. EI dominio de la ciencia
era asunto de un “eso” puro divorciado completamedettodo aspecto ontologico distinto de
la cantidad pura. Aunque aqui y alla hubo protestapecialmente entre los pensadores
ingleses y alemanes, este criterio llegd a seaabf mismo que determind la relacion entre
hombre y naturaleza, cientifica y filosoficameriste racionalismo del siglo XVII es la base
inconsciente de todos los pensamientos cientiposseriores hasta hoy. Cualesquiera sean los
descubrimientos efectuados en las concepciongsdglo, espacio, materia y movimiento, la
base del racionalismo del siglo XVII permanece. &ia misma razon, nunca se consideraron
y aceptaron seriamente otras interpretaciones ulatlaaleza, especialmente las simbdlicas.

En el siglo XVII, el hermetismo adn continuaba vimgamente, en particular en
Inglaterra. Estaba también Jacobo Boehme, el reotabpatero remenddn y tedsofo de
Alemania, cuya aparicion en esta época es muyfisigtiva y que influyé hondamente en la
escuela deNaturphilosophieque reacciond tan severamente contra la predoiirfdosofia
mecanicista. Estas evoluciones son de importampeias revelan la continuidad de ciertos
circulos, especialmente del norte de Europa, deconaepcion espiritual de la naturaleza.
Estas escuelas seguian siendo aun periféricas guoelacconcierne a su influencia sobre la
ciencia moderna. El centro del escenario lo segquiapando la filosofia y la ciencia
mecanicistas.

Durante el siglo XVIII, si bien tedricamente la miga siguid los lineamientos
establecidos en el siglo XVII, su efecto filoséfiblee més pronunciado. La filosofia de
Descartes fue llevada a su conclusion légica perelopiristas, por Hume y por Kant, quién
demostré la incapacidad de la razon puramente harpara alcanzar el conocimiento de la
esencia de las cosas, abriendo con ello la puéaafdosofias irracionales que siguieran desde
el advenimiento de aquél. A través de los “enciethgtas”, Rousseau y Voltaire, se popularizd
una filosofia del hombre sin una dimension traseate] y la verdad se redujo a utilidad. (38)
Si el siglo XVII consideraba aun los problemas keniwel de su verdad o falsedad tedricas, la
cuestion era ahora la utilidad del conocimientoapar hombre, que a la sazon se habia
convertido en nada mas que una criatura de latiesin otro fin que explotar y dominar la
riqueza de ésta. Esta tendencia practica y uiditaristalizada por la Revolucion Francesa,
acentu¢ el efecto de la nueva ciencia mecaniaistaando més la atencion sobre las ciencias
empiricas y procurando destruir todo vestigio de wision contemplativa de la naturaleza que
aun sobrevivia. (39¢on la ayuda de la nueva ciencia, el unico papellg qued6 al hombre
fue conquistar y dominar a la naturaleza y sernsus necesidades como animal dotado, de
algun modo, de razén y pensamiento analiticos.
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La concepcion materialista de la naturaleza no Indairediscutida durante el siglo XIX,
particularmente en arte y literatura, donde el masnto romantico procuro restablecer un lazo
mas intimo con la naturaleza y el espiritu quedeesin ésta. Poetas filosoficos roméanticos
como Novalis se consagraron principalisimamentierml de la naturaleza y su significado
para el hombre. Uno de los principales, entre aNasdsworth, pudo escribir en Excursion
(Libro IX):

“A cada Forma del ser le es asignado”

-Asi, calmosamente hablo el Sabio venerable-
“Un Principioactivo; por apartado que esté

De los sentido y la observacion, subsiste

En todas las cosas y naturalezas; en los astros
Del cielo azul, en las nubes fugaces,

En la flor y el &rbol, en cada pedregullo

Que pavimenta arroyos, en las pefas solitarias,
En las aguas matutinas y el aire invisible.
Cuanto existe tiene propiedades que se esparcen
Mas alla de si, y comunican el bien,

Una simple bendicidon, o se mezclan con el mal,
El espiritu no conoce sitios aislados,

Abismo ni soledad; de un eslabén a otro
Circula, el alma de los mundos.

Esta es la libertad del universo.”

De modo parecido, un hombre como John Ruskin V& raaturaleza como algo divino
(40) y hablé del “poder espiritual del aire, las rogdas aguas”. (41)

Sin embargo, la actitud roméntica hacia la nataeabra mas sentimental que intelectual.
Wordsworth habla de “sabia pasividad” y Keats depéaridad negativa”. Esta actitud pasiva
no podia crear y moldear el conocimiento. Cualguisea el servicio que el movimiento
romantico presto en el redescubrimiento del artdiewal o de la hermosura de la naturaleza
virgen, no pudo afectar la corriente cientificaafiadir una nueva dimension dentro de la
ciencia misma, por lo que el hombre pudiera entefwe aspectos de la naturaleza que la
ciencia del siglo XVII y sus consecuencias no haldgrado considerar.

En cuanto a la filosofia del siglo XIX, se somediéa posibilidad de conocer las cosas en
su aspecto inmutable y asi, con Hegel, se ligéadgso y al cambio. Al mismo Absoluto se lo
hizo entrar en la corriente del proceso dialéatige se igualé a una nueva légica del proceso y
del devenir. La visién de una realidad incambiadaneutable se olvidé por completo en un
universo en el que, a la sazon durante algun tietapealidad suprasensible habia perdido su
estado objetivo y ontoldgico. Las intuiciones denbces como Schelling o Franz von Baader
poco pudieron hacer para alejar la marea de unonberdirse en el mundo del devenir y el
cambio puros.

En cuanto a la ciencia, el principal acontecimiemtarrié en la biologia, en la que la
teoria de la evolucion refleja méas ekit geist que es una teoria cientifica. En un mundo en el
gue los” multiples estados del ser” habian perdidosignificado, en el que la realidad
arquetipica de la especie no tenia significadogleque no habia base metafisica y filosofica
gue a los hombres les permitiera interpretar laicipa de diferentes especies sobre la tierra

48



como otros tantos “suefios” sucesivos “del AlmaMehdo”, en el que las manos del Creador
habian sido amputadas de la creacion a través ditutadn del Deismo, no podia haber otra
explicacion de la multiplicidad de la especie quevolucién temporal. La vertical “cadena del
ser” tenia que hacerse temporal y horizontal, @®lesquiera fueran los absurdos que tal
criterio implicara metafisica y teoldgicamente.r&$ultado de esta teoria, ademés de causar
interminables disputas entre divulgadores de ldueian y tedlogos, aporto otra alineacion del
hombre respecto de la naturaleza, quitando del smdeda vida la forma o esencia inmutable
de las cosas, que es la Unica que puede contempidedectualmente y convertirse en el
objeto del conocimiento y la visibn metafisicosimismo, condoné todo género de excesos al
usurpar el derecho de otras formas de vida en redela “sobrevivencia de los mas aptos”.

La teoria de la evolucién no proporcion6 a las @enfisicas una vision organica sino
gue procurd a los hombres un modo de reducir lersupa lo inferior, una formula méagica
gue se aplicaria por doquier a fin de explicardasas sin necesidad de tener que recurrir a
ninguna causa o principio superior. También mardedla mano con un historicismo
predominante que es una parodia de la filosof&iana de la historia, pero que, no obstante,
s6lo pudo tener lugar en un mundo cristiano eruellg verdad misma habia encarnado en el
tiempo y la historia. Una reaccion es siempre e@oatra afirmacion y una accion existentes.

Con el derrumbamiento de la fisica clasica al fohell siglo XIX, no existia una fuerza
espiritual lista para reinterpretar la nueva ciarcintegrarla en una perspectiva mas universal.
En este derrumbamiento, algunos hallaron una piosii de reafirmar otros puntos de vista
gue la concepcidon mecanicista monolitica del Usiveainteriormente impidiera. Asimismo,
ese derrumbamiento significd, por un lado, unategimetacion de la ciencia que destruyd
inclusive un contacto ulterior con el mundo macemei@o y el simbolismo inmediato de las
cosas. (Esto puede verse en el caso del cambm glsometria euclidiana a las de Riemann o
Lobachevski.) Por otro lado, significo la apertdeala puerta a todo género de movimientos
seudoespirituales y ciencias ocultas que se injatalas novisimas teorias de la fisica, pero
gue habitualmente son residuos degenerados ddasermsmoldgicas mas viejas, que ahora
no se entienden mas, o simplemente invencionegrpsdis y perniciosas. Desde los sectores
genuinamente religiosos, el derrumbamiento de decdiclasica no produjo una respuesta
vigorosa que pudiera conducir a una sintesis $igtifa. Para la mayoria, la respuesta
teologica habia sido un débil eco que con freca@eadoptd desechadas ideas de la ciencia
misma y, en ocasiones, como en el caso de Teildar€hardin, buscé una sintesis que
metafisicamente es un absurdo y teologicament&enagia. (43)

Esta larga historia, algunos de cuyos rasgos heeftalado aqui, es la que finalmente
condujo a la crisis actual en el encuentro enttesglbre y la naturaleza. Como se sefalara en
el capitulo I, es solo a través de un redescubmnitmide la metafisica verdadera, especialmente
las doctrinas sapienciales del cristianismo y saimeccion de la tradicion existente dentro del
cristianismo que hiciera justicia a la relacionrerftombre y naturaleza, que una jerarquia del
conocimiento podr4 afirmarse nuevamente y restatdec una ciencia simbodlica de la
naturaleza que complemente efectivamente a lagiagecuantitativas de hoy. Solo de este
modo podra crearse un equilibrio, del que la ev6hude los pocos siglos pasados se alej6é con
velocidad cada vez mayor hasta que hoy el deskqaily la falta de armonia entre el hombre
y la naturaleza amenazan con destruirlos a logjuidss. Asi deberemos volver a discutir la
metafisica y la tradicion del estudio espiritualaleaturaleza dentro del cristianismo.
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Notas

1. “Los historiadores de la ciencia cometieron &asace poco el mismo error que los
historiadores de la Iglesia primitiva, en los sy y V; escribieron como si los Unicos
sucesos importantes del periodo anterior fuerguéoanticiparon y promovieron directamente
la corriente ortodoxa de su época” Raveatural Religion and Chistian Theology pag. 7.

2. Mientras ciencia en inglés debe significar ¢éagiente lascientiadel latin oWissenschaft
del alemén, llegé a adquirir un significado muytniegido en la mayoria de los sectores,
dejando al idioma inglés sin un término generaltegpondiente &Vissenschafto scientia
Recientemente, en ciertos circulos el significatbmg de “ciencia” se restablecio, pero este
significado mas universal dista de ser aceptadoeado vastamente.

3. Por fortuna, en estos ultimos afos, algunostmestores de la ciencia volvieron su atencién
hacia el estudio de la ciencia antigua y mediemadierelacion con la vision mundial total de
las culturas de estos siglos, mas bien que contodios simplemente historicos de la ciencia
moderna. Debido a falta de conocimiento metafigica desatencion de la ciencia del
simbolismo, este enfoque no se difundio.

4. Apenas se necesita reafirmar cuantos erudita@®mos insisten en el estrecho nexo entre la
ciencia y el pensamiento cristiano. Algunos tomarc@nsideracion las relaciones positivas y
otros las reacciones entre las dos. Véase, pop&ge®methurstModern Science and Chistian
Belief J. MacMurrayReason and Emotighondres, 1935; J. Baillidjatural Sciencend the
Spiritual Life Londres, 1951, y S. F. MasoNlain Currents of Scientific ThoughNueva
York, 1956.

5. Véase F. CornfordRrincipium sapientiagCambridge, 1952, y X. Jaegdheology of the
Early Greek Philosopher©xford, 1947.

6. Véase CornfordFrom Religion to PhilosophyNueva York, 1958. Asimismo, G. Di
SantillanaFoundations of Scientific Thougl@hicago, 1961.

7. Véase F. Schuohijght on the Ancient Wordpag. 64.

8. Por supuesto, el estoicismo tuvo mucha impoidasharante el Renacimiento y el siglo XVII
como arma contra el aristotelismo, y contribuyGsalgimiento de la fisica del siglo XVII,
como lo demuestra S. Sambursky Bhysics of the StoicdNueva York, 1959. Pero, no
obstante, no puede negarse que los logros ciagifie los estoicos, epicureos y similares
escuelas posteriores que se difundieron en elrlmp®mano, dificilmente se comparan con
el de Aristételes o la escuela de Alejandria ereggnTambién es interesante notar que tras
Aristételes mismo, su escuela paso principalmenterd estudio del aspecto organico de la
naturaleza, como lo testimonian las obras de Agkds y la botanica de Teofastro, a un interés
por la mecéanica y las maquinas simples, como seredben ldMecanicaseudoaristotélica.

9. Véase B. Bavink,Ll‘as Ciencias Naturalésen Introduction to the Scientific Philosophy of
Today Nueva York, 1932, donde el autor escribe queyosainos pocos teutones, san
Francisco de Asis, los misticos alemanes y Lutdraristianismo descuido el estudio de la
naturaleza fuera del ser humano, Véase particutaenpég. 576.
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10. Con respecto al debate y al dialogo entre fistianos y los helenistas, Schuon escribe:
“...una verdad a medias que tienda a salvaguaadans$cendencia de Dios a expensas de la
inteligibilidad metafisica del mundo es menos eegdque una verdad a medias que tienda a
salvaguardar la naturaleza divina del mundo a esqsede la inteligibilidad de Dioslight on

the Ancient Wordspag. 60. Sobre la lucha entre la teologia criatijprimitiva y la “religion
césmica” de los griegos, véase J. Péphgologie cosmique et théologique chrétierireris,
1964.

11. Por supuesto, con gnosis significamos el comeaito unitivo que salva e ilumina y que es
inseparable del amor, y no el gnosticismo que hatdeamatizado como herejia por los concilios
cristianos.

12. Sobre esta cuestion, véase T. Burckhardt: ‘fidktza de la perspectiva cosmolégica”,
Etudes Traditionellestomo 49, 1948, pags. 216-219; y en el conterldslam, S. H. Nasr,
An Introduction to Islamic Cosmological Doctrine€Cambridge (EE. UU.), 1964,
especialmente la Introduccion.

13. La cosmologia tradicional es muy semejantetalsagrado que, de las muchas formas del
mundo de la multiplicidad, escoge cierta cantidad gl moldea y transmuta para hacer de
ellas un simbolo inteligible y transparente dehigeespiritual de la tradicion religiosa en
cuestion. Véase Burckhardijaturaleza de la perspectiva cosmolégica

14. Véase Estética y Simbolismo en Arte y Naturaleda F. SchuonSpiritual Perspectives
and Human Factgéags. 24 y siguientes.

15. No es accidental que empezaran a destruirsallaside las ciudades europeas hacia el
mismo tiempo en que la astronomia heliocéntricaruiesla idea del mundo como cosmos y
“orden” y eliminaba la frontera finita del Universo

16. Véase el Apéndice de E. Levy en O. Von Simp3twe Gothic CatedralNueva York
1956; asimismo, T BurckhardGhartres und die geburt der Kathedraleausana y Friburgo,
1962. H. Keyser, en muchos estudios cofkwoasis, die Lehre von Harmonike der Welt
Stuttgart, 1947, redescubrié para el mundo modestia olvidada ciencia tradicional de la
armonia que es tan importante como principio imegr de las artes y las cienciastrislium

y el quadrivium las artes medievales y las ciencias mismas, gmewi de la division pitagorica
séptuple de la escala musical.

17. Véase M. Amiane, Notas sobre la alquimia, ‘yoga cosmoldgico’, delstianismo
medieval’, enYoga, science de 'homme intégr&laris, 1953, pags. 243-273; asimismo, T.
Burckhardt, Die Alchemie, Sinn und WelthjldDsten, 1960; y S. H. NasrLd Tradicion
Alguimica” en Science and Civilization in Isla@ambridge, EE. UU., 1968.

18. Véase H. Probst-Birabebes Mystéres des templiefdiza, 1947; asimismo, P. Ponsoye,
Islam et le GraalParis, 1957.

19. En lo concerniente a la relacion entre lasaié la filosofia y la dimension gnostica y sufi
dentro del Islam, véase S. H. Na3hree Muslim SagesCambridge, EE.UU., 1964An
Introduction to Islamic Cosmologic8&loctrines y Science and Civilization in Islam.

20. Véasd hree Muslim Sagesapitulo I.
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21. VéaseAn Introduction to Islamic Cosmological Doctringmginas 185-191.

22. Véase H. CorbjrAvicenna and the Visionary Recitghrte Il; asimismo, S. H. Nadrhree
Muslim Sagespags. 28-31.

23. Corbin, op. cit., pags. 101 y siguientes.
24. Véase R. GuénoApercu sur I'ésotérisme chrétieRaris, 1954.
25. E. Wilson,The Unity of Philosophical Experiendeondres, 1938, pags. 62 y siguientes.

26. “El hecho de que franciscanos y dominicos mpai@n establecer una consideraciéon seria
del estudio de la naturaleza dentro de la Igledisante el siglo en el que la cristiandad

medieval surgid hasta su espléndido cenit, hizuoitaeles los levantamientos y las revueltas

del Renacimiento y la ReformaRaven, Science and Religjgpég. 72.

27. Véase F. Guénghight on the Ancient Wordsapitulo Il, “Tras la Caida”.
28. Véase G. Williamapilderness and Paradise in Chistian Thoygtapitulo Il1.

29. En cuanto al analisis de este aspecto de ktiéneen lo que concierne al hermetismo,
véase M. Eliade,l“a Busqueda del ‘Origen’ de la Religion”, History Religions tomo IV, N°
1, verano de 1964, pags. 156 y siguientes.

30. Sdlo una pequefia cantidad de eruditos comoagelR en afos recientes A. Debus y F.
Yates estudiaron e hicieron conocer la inmensaiénftia de la tradicion paracelsiana y
alquimica del Renacimiento en las ciencias debsxyll.

31. Véase T. Burckhardfosmology and Modern Scieng&gs. 183-184.

32. Ya un siglo antes de Copérnico, Nicolas de CarsauDe docta ignorantiase referia a la
tierra como a una estrella y creia en un Univelisaitado cuyo significado metafisico y
esotérico sefialdo mas de una vez. Véase R. Klibari€lgpérnico y Nicolas de Cusa”. En
Léonard de Vinci et I'expérience scientifique duexsiécle Paris, 1953.

33. “El sistema heliocéntrico mismo admite un sitignoo evidente, puesto que identifica la
fuente de la luz con el centro del mundo. Sin eguasu redescubrimiento por Copérnico no
produjo una nueva vision espiritual del mundo; rbén fue comparable a la peligrosa
popularizacion de una verdad esotérica. El sistesadérico no tiene una medida comdn con
las experiencias subjetivas de la gente, en ébeibihe no tenia lugar organico; en vez de
ayudar a la mente humana a ir mas alla de si yidemas las cosas en términos de la
inmensidad del cosmos, so6lo alentaba un prometeismaterialista que, lejos de ser
sobrehumano, terminaba de convertirse en inhumanoBurckhardtCosmology and Modern
Sciencepags. 184-185.

34. Véase A. Koyrérrom the Closed Word to the Infinite Univerdlieva York, 1958.
35. Véase E. Gilsori,he Unity of Philosophical Experiendeag. 127.

36. Gilson, Ibid. , capitulo V.
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37. Véase H. CorbinHerméneutique spirituelle comparég. Swedenborg, Il.Gnose
ismaélienng Eranos Jahbuch, Zurich, 1965.

38. “Con Voltaire, Rousseau y Kant, la burguestafdé inteligencia se erige en ‘doctrina’ y se
atrinchera definitivamente en el ‘pensamiento’ @er dando a luz, a través de la Revolucién
francesa, a la ciencia positivista, a la industrala ‘cultura’ cuantitativa. De alli en adelante,
la hipertrofia mental del hombre ‘culturizado’ seiph ausencia de penetracién intelectual; todo
anhelo de absoluto y de principios se ahoga enmyirismo vulgar, al que se injerta un
seudomisticismo con tendencias ‘positivistas’ omlamistas’. Quizas algunas personas nos
reprochen falta de reticencia, pero nos gustarégumtar donde esta la reticencia de los
filosofos que desvergonzadamente fustigan a ladsehi de incontables siglos.” F. Schuon,
Language of the Self (version de M. Pallis y D.NMatheson), Madras, 1959, pag. 8, nota 1.

39. “Para la época de la Revolucion de fines dggbsxVIll, la tierra se habia convertido
definida y excluyentemente en la meta del hombr&es Supremo’ era tan sélo un ‘consuelo’
y, como tal, un blanco del ridiculo; la multitudaapntemente infinita de cosas sobre la tierra
reclamaba una infinidad de actividades, que propoaban un pretexto para rechazar la
contemplacion..., al fin el hombre estaba libreapacuparse, del lado de aqui de la
trascendencia, del descubrimiento del mundo teergsta explotacion de su riqueza; al fin
estaba desembarazado de simbolos, desembaraz#aldralesparencia metafisica; no existia
nada mas que lo agradable y lo desagradable, lly Ui inutil, y, por ende, el desarrollo
anarquico e irresponsable de las ciencias expetatesi’ Schuonl.ight on the Ancient Worgs
pag. 30.

40. “Ruskin miraba al universo material con vivacld/ claridad preternaturales, y creia que lo
gue veia era divino.” J. Rosenbefye Darkening Glass, a Portrait of Ruskin's GeniNgeva
York, 1961, paginas 4-5.

41. Ibid., pag. 7.

42. Sobre la cadena del ser y su relacion coroldatele la evolucion, véase O. Lovejde
Great Chains Of BeingCambridge, EE. UU., 1933.

43. “Como un sintoma de nuestro tiempo, el teilisand es comparable a una de esas
rajaduras que se deben a la solidificacion misméd®mparazon mental, y que no se abren
hacia arriba, hacia el cielo de la unidad verdagetascendente, sino hacia abajo, hacia el
reino del psiquismo inferior: cansada de su visi&ontinua del mundo, la mente materialista
se deja deslizar hacia una embriaguez seudoesgpiritle la que esta fe falsificada y
materializada —o ese materialismo sublimado- qadawos de describir, marca una fase de
particular significacién.” BurckhardCosmology and Modern Science, Tomorr@iofio de
1964, pag. 315.

53



Capitulo 3

Algunos principios metafisicos

pertenecientes a la naturaleza

Hasta aqui hemos mencionado a la metafisica condneia. Ahora es tiempo de definir
lo que queremos decir con esta importantisima fatm@onocimiento, cuya desaparicion es
responsable muy directamente de nuestro moderiladsim. La metafisica, que de hecho es
una sola y debe denominarse metafisica en singdds ciencia de lo Real, del origen y del
fin de las cosas, del Absoluto y, bajo su luz,aeelativo. Es una ciencia tan estricta y exacta
como la matematica, y con la misma claridad y dentibre, pero que solo puede alcanzarse a
través de la intuicion intelectual y no simplemeat&avés del raciocinio. Asi, difiere de la
filosofia como se la entiende a ésta habitualmdteMas bien es una teoria de la realidad
cuya concrecién significa santidad y perfecciénirggpl, y por ello sélo podra alcanzarse
dentro del cuadro de una tradicion revelada. Laigitin metafisica puede ocurrir en cualquier
parte —pues el “espiritu sopla donde quiere’-, darcwomprension efectiva de la verdad
metafisica y su aplicacion a la vida humana soldrgpdograrse dentro de una tradicion
revelada que dé eficacia a ciertos simbolos y dtoks que la metafisica debe confiar para su
comprension.

Esta ciencia suprema de lo Real, que bajo ciesta&$ulo mismo que gnosis, es la Unica
ciencia que puede distinguir entre lo Absoluto ydiativo, entre apariencia y realidad. Es sélo
bajo su luz que el hombre puede distinguir entwelas de realidad y estados del ser, y ser
capaz de ver cada cosa en su lugar en el esquéahaldéolas cosas. Ademas, esta ciencia
existe, como la dimension esotérica, dentro de tathcion ortodoxa e integral y esta unida
con un método espiritual derivado totalmente ddéuastes de la tradicién en cuestion.

En las tradiciones del Oriente, la metafisica estcontinuamente viva hasta hoy, y a
pesar de las diferencias de fundamente hay unadirdd doctrina que justifica el uso del
término “Metafisica Oriental”,(2punque la metafisica no sabe de Oriente y Oc@dém
Occidente, entre los griegos existié también untafiséca verdadera, del orden mas elevado,
en los escritos pitagéricos-platonicos, y espeaabm en Plotino. En todos estos casos, la
metafisica es la exposicion doctrinal que fue frdéoun modo espiritual de vida. De modo
parecido, en el cristianismo, se halla metafisitcdos escritos de algunos de los primeros
fundadores de la teologia cristiana, como Clemgn@rigenes, Ireneo, Gregorio de Nisa y
Gregorio Nacianceno, Erigena, Dante y Eckhardtagmmismo, Jacobo Boehme. Entre los
escritores ortodoxos hay una exposicidn metafi@ica mas abierta y completa que la que se
halla entre autores latinos. Pero hasta la teolofiiéal de la iglesia latina, especialmente la
escuela agustiniana, contiene metafisica que nsiraeyo, es mucho mas oculta e indirecta.

En la filosofia occidental, sin embargo, desde tAt&des, la infortunada practica de
considerar a la metafisica como una rama de Isdfila fue tal que, con la aparicion de la duda
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filosofica, la metafisica también se desacreditbeBie dominio, el racionalismo de la filosofia
griega posterior fortifico la tendencia existenéatlo de la teologia cristiana oficial a subrayar
mas bien la voluntad y el amor que la inteligencial conocimiento sapiencial. Estos dos
factores se combinaron para hacer de la metafjd@anosis un aspecto periférico de la vida
intelectual del hombre de Occidente, especialmentdéines de la Edad Media y el
Renacimiento. Lo que habitualmente se llama métafin la filosofia post-medieval, para la
mayoria no es sino una extension de la filos@f@onalista y, en el mejor de los casos, un
palido reflejo de la metafisica verdadera. La denada metafisica, que fildsofos como
Heidegger criticaran y consideraran que habiadlegasu fin, no es la doctrina metafisica que
tenemos en mente. La metafisica, atada a unafidogoe es, a la vez, perenne y universal, no
sabe de principio ni de fin. Es el corazén dpH@osphia perennisa la se refiriera Leibnitz.

En la medida en que la pérdida del conocimient@fiséto es responsable de la pérdida
de la armonia entre el hombre y la naturaleza ydpél de las ciencias de la naturaleza en el
esquema total del conocimiento, y por el hecho we epgte conocimiento casi se olvidé en
Occidente mientras continud sobreviviendo en laslittones de Oriente, es hacia estas
tradiciones orientales que uno debe volverse ddiredescubrir el significado metafisico de la
naturaleza y revivir la tradicion metafisica derded cristianismo. Si Oriente esta aprendiendo
por compulsion y necesidad las técnicas occidentidedominacion de la naturaleza, es de la
metafisica oriental que uno debera aprender comedmque esta dominacion se convierta en
pura autoaniquilacion.

Volviéndonos primero hacia el Lejano Oriente, vemen la tradicion china,
especialmente en el tacismo y también en el neociamismo, una devocion a la naturaleza y
una comprension de su significado metafisico quieda mas grande importancia. Esta misma
actitud reverencial hacia la naturaleza, junto confuerte sentido del simbolismo y una
consicencia de la brillantez del cosmos y su traregia ante las realidades metafisicas, ha de
hallarse en el Japon. El shintoismo fortalecié magamente esta actitud. Es por eso que en el
arte del Lejano Oriente, especialmente en lasdi@uks taoistas y zen, las pinturas de escenas
naturales son verdaderos iconos. No sélo evocgoem sentimental en el espectador sino que
transmiten gracia, y son un medio de comunion agrdlidad trascendental.

En el taocismo existe siempre la consciencia dedsepcia de la dimension trascendente
simbolizada por el vacio tan dominante en las pastde paisajes. Pero este vacio no es no-ser
en el sentido negativo, sino el No-Ser que trasi@ancluso al Ser y es so6lo oscuro debido a
un exceso de luz. Semeja la oscuridad divina aiéasg refiere Dionisio el Areogapita, o el
desierto de la Deidadlig wisste Gotthgitle Meister Eckhardt. Es por ello que este NoeSer
Vacio es también el principio del Ser, y a travésSkr, el principio de todas las cosas. Asi,
leemos en el texto sagrado del tacismadael Te-Ching:

“Todas las cosas bajo el Cielo son productos del &0 el Ser mismo es el producto
del No-Ser.” (3) En esta sencilla afirmacién esta contenido elgpio de toda metafisica, al
sefalar la estructura jerarquica de la realidad gdpendencia, de todo lo que es relativo,
respecto del Absoluto y del Infinito, simbolizadosr el Vacio o No-Ser que es ilimitado e
ilimitable. De modo similar, Chuang-Tzu afirma ebmo principio, algo mas acabado, cuando
escribe:

“En el Gran Principio (de todas las cosas) naddahab toda la vacatura del espacio;

nada habia que pudiera denominarse. Fue en eatibaglie nacio la primera existencia —la
primera existencia, pero aun sin forma corporal. d3éa cosa pudo entonces producirse
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(recibiendo) lo que llamamos su propio caractergque no tenia forma corporal se dividio; y
luego, sin intermedio, existié lo que llamamos sbceso de conferir. (Los dos procesos)
siguieron operando, y se produjeron las lineasntlisis de cada una, que llamamos la forma
corporal. Esa forma era el cuerpo que preservaiesl ®spiritu, y cada uno tiene sus
manifestaciones peculiares, que llamamos su NazaaCuando la Naturaleza fue cultivada,
regresa a su propio caracter; y cuando se la aqgalenamente, existe la misma condicion que
al comienzo.” (4)

En la misma medida en que el Cielo, en el sentidtafisico, y en su caracteristico uso
chino, proviene del Origen y la Tierra, asimismosensignificado metafisico, del Cielo, el
hombre deberd vivir en este mundo con plena camseigle la jerarquia. Pues como lo afirma
el Tao Te-Ching “Los caminos de los hombres son condicionadosigeore la tierra, los
caminos de la tierra por los del cielo, los camidelscielo por los del Tao, y el Tao llega a ser
por si mismo”._(5)Asi, el cielo es un reflejo del Principio Supremda Tierra es el reflejo del
cielo. La Tierra del taoismo no es naturaleza mafgue, como la gravedad, esta opuesta a la
gracia, sino que es una imagen de un prototipondiviuya contemplacion conduce
ascendentemente hacia la realidad para la cudb®oés la expresion tradicional. Por esta
razon, al mundo también podra conocérselo, endgentetafisico y no empirico, a través de su
Causa y Principio.

“El Mundo tiene una Causa Primera, que puede cermise como una Madre del
Mundo. Una vez que se hall6 a la Madre, se puedeces al Hijo. Conociendo al Hijo y
conservando aun a la Madre, hasta el fin de sg&tlf@o sufrira dafio.” (6)

Esta salvo e indemne la ciencia que concreta laifeséacion sin perder de vista el
Principio.

Es de importancia cardinal que el Tao es el Priocgl camino de alcanzar el Principio y
también el orden de las cosas. De hecho, es ah a@léa naturaleza(® recordamos todo lo
gue el Taoismo significa con naturaleza. Tao, ielciiio que es también el orden y la armonia
de todas las cosas, esta presente por doquiegrestélo lo que es grande o pequefio. “El Tao
no se agota en lo que es maximo, ni esti jamastause o que es minimo; y por tanto se lo
ha de hallar completo y difuso en todas las cog8sPara vivir en paz y armonia con el Cielo,
y para alcanzar este fin uno debera vivir de acueoth el Tao y de conformidad con él, el Tao
gue impregna todas las cosas y también trasciedds las cosas.(9)

La Naturaleza, como el efecto directo del Tao yleyes, se alza como contraria a las
trivialidades de los artefactos humanos y la aréifidad con la que el hombre se rodea. Pues,
como lo dice Chuang-Tzu: “lo que es de la Natuenlez interno. Lo que es del hombre es
externo... El que bueyes y caballos deban tengrccpatas es lo que pertenece a la Naturaleza.
El que se deba poner un cabestro sobre la cabeaa daballo, 0 una cuerda a través de la
nariz del buey, es lo que pertenece al hombre.}) EOpor ello que el objetivo del hombre
espiritual es contemplar la naturaleza y unifiearsn ella, “naturalizarse”. Esto no se propone
en sentido panteista o naturalista, sino en semieiafisico, de modo que volverse natural
significa morar plenamente junto al Tao que esa &dz, trascendente y el principio de la
naturaleza, pues a través de esta armonia llegarania con los hombres, y esta armonia
misma es el reflejo de la armonia con el cielo. &lgdTzu escribe: “Todo el que vea
claramente la excelencia de toda la naturalezaepliacharse Tronco de Dios o Estirpe de
Dios, porgue esta en armonia con la naturalezao Tmdue ponga al mundo en acuerdo esta
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en armonia con sus semejantes y feliz con los hesnRQuienquiera que esté en armonia con la
naturaleza es feliz con la naturaleza.” (11)

Ser feliz con la naturaleza significa precisamexgeptar sus normas y sus ritmos mas
bien que procurar dominarla y vencerla. A la ndéz@no se la debe juzgar segun la utilidad
humana ni el hombre terrestre debe convertirseaemddida de todas las cosas. No hay
antropormofismo conectado con la relacion del hendon la naturaleza. (12) hombre debe
aceptar y seqguir a la naturaleza de las cosastyataw de perturbar a la naturaleza por medios
artificiales. (13)La accién perfecta es actuar sin actuar, sin @ei@s y apego, o, en otras
palabras, segun la naturaleza que actua librenyesite codicia, lujuria ni motivos ulteriores.
En el taoismo existe, de hecho, una oposicidnapliaacion de las ciencias de la naturaleza
para el bienestar puramente material del hombneocse observa en la célebre anécdota
registrada en las obras de Chuang-Tzu:

“Hwang-T1 hacia diecinueve afios que ocupaba ebfrpus normas estaban vigentes en
todo el reino, cuando se enteré que Kwang Khangflzesabio taoista] vivia en la cima de
Khung-Thung, y fue a verle. Le dijo: ‘He oido qu#és bien familiarizado, Sefior, con el Tao
perfecto. Me atrevo a preguntarte cual es su cesac&l. Deseo recibir las influencias mas
sutiles del cielo y la tierra, y ayudar con ella$ ¢recimiento de) los cinco cereales para
alimentar (mejor) al pueblo. También deseo dir(aroperacion del) Yin y del Yang, apara
asegurar el bienestar de todos los seres vivosng @éocederé para realizar estos objetivos?’
Kwang Khang-Tze replicé: ‘Lo que deseas averigsdaesustancia original de todas las cosas;
la direccién que deseas tener es la sustancia cusmhizo pedazos y se dividid. Segun tu
gobierno del mundo, los vapores de las nubes, al®gantarse, descenderian en lluvia; las
hierbas y los arboles mudarian sus hojas antesleterse amarillas; y la luz del sol y de la
luna se apresuraria a extinguirse. Tu mente eg landadulador con sus palabras plausibles
(s6lo en apariencia); -no es conveniente que ®eat Tao perfecto’.” (14)

Debe recordarse que esta misma civilizacion chimdaeque se cultivaba semejante
vision contemplativa de la naturaleza, y en la existia hasta oposicién a la aplicacion de las
ciencias de la naturaleza, desarroll0 la fisicapddematica, la astronomia y la historia natural,
y ademas, se la conocié en toda la historia palestreza y genio astroldgicos. Ademas, debe
recordarse que, en China, los alquimistas, gedlggémmacologos primitivos eran, en su
mayoria, taoistas; (1%)que la polarizacion del Cielo y la Tierra y igrsficado religioso de la
naturaleza persistieron mientras la tradicion chsiguido siendo vigorosa. El significado
metafisico de la naturaleza, como se lo exponé Eoismo, y también en el budismo, si bien
inclusive contribuy6 al desarrollo de las ciendiesla naturaleza, quedé como un equilibrio
gue preservo la jerarquia del conocimiento e indpiglie la naturaleza se volviera profana.

Los chinos desarrollaron incluso un sistema astmied el Hstian yeh,que como la
astronomia post-copernicana se basaba en una cantdpnitada del tiempo y del espacio, y
hasta la usaron los preconizadores del sistemariopero en Europa contra la astronomia
ptolomeica, Pero, en China, este “cosmos abieréo’usia, a su vez, a una explicacion
metafisica y jamas se permitié que se destruyeaanteonia entre el hombre y la naturaleza,
gue es tan central en las tradiciones del Lejamnent.

En el Japon, de modo parecido, encontramos lagpoimnes taoistas y también budistas
de la naturaleza, provenientes de China, integreaiasa religion local Shinto, en la que, a su
vez, como todas las ramas de la tradicibn chamahiag un énfasis particular sobre el
significado de la naturaleza en un sentido de cuylli®) Entre un pueblo con notable
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sensibilidad artistica se desarrollé el contact imtimo con la naturaleza, desde jardines
pefiascosos y pinturas de paisajes hasta arregtateti, totalmente basado en el conocimiento
de las correspondencias cosmicas, de la geogegffada, del simbolismo de las direcciones,
las formas y los colores. Los meétodos espirituades aliaron estrechamente con la
contemplacion interior de la naturaleza y la intiad con sus ritmos y formas. La avida
busqueda de cosas japonesas en Occidente en af@rga® es, en muchos casos, la sefial de
una nostalgia oculta de hallar paz con la natusatervamente y escapar de la fealdad del
ambiente, creada por la tecnologia moderna. Eregactbn especial a la naturaleza como un
medio de gracia y sustento espiritual, las tradiesodel Lejano Oriente en su metafisica,
ciencia y arte tienen un mensaje cardinal parawidm moderno en el que el encuentro del
hombre y la naturaleza esta casi siempre en ladm$ guerra y raramente de la paz que se
busca con tanta avidez y se encuentra tan raramente

Cuando nos volvemos hacia la tradicion hindu, taihbién hallamos una elaborada
doctrina metafisica concerniente a la naturaleggpjcon el desarrollo de muchas ciencias en
el seno del hinduismo, algunas de las cuales iaftury de hecho sobre la ciencia occidental a
través del Islam. Cuando pensamos en la tradicidaih nuestra atencion se vuelve
habitualmente hacia la doctrina vedanticaAtteany maya considerandose al mundo no como
una realidad absoluta sino como un velo que oallt¥o Supremo. Una interpretacion
simplista de tal criterio, especialmente como pneida entre los seudovedantines modernos,
concluiria en que, siendo el munadya habitualmente traducido como ilusion, poco import
si uno vive en la naturaleza virgen o en el masniedio ambiente urbano, ya sea que uno se
rodee de arte sacro o de la peor basura producidagpmaquinas.

Pero este criterio es el peor engafio posiblen&gapuro y simple. Lo que el hinduismo
afirma, como todas las doctrinas orientales, eget®sidad de ganar la liberacion respecto del
cosmos que awnaya Peromayaes no solo ilusion, que es su aspecto negatino,también el
juego o arte divino.(17Yela al Yo Supremo, a la Realidad Absoluta, parokién la revela y
pone en evidencia. Desde el punto de vistAtdegano Brahman el Universo es irreal; sélo el
Absoluto mismo es Real en el sentido absoluto. §aien vive ermaya la realidad relativa en
la que se halla es, al menos, tan real como sugy@pempirico, y ademas, puede ser una
ayuda en su obtencion de la liberacion. Aunquesios es una prision para el sabio, también
es posible trascender esta prision a través dewnmoceniento de su estructura y hasta con su
ayuda. Es por ello que el hinduismo, como tradiéiiagral, desarroll6 elaboradas ciencias
cosmolégicas y naturales, y hasta técnicas esgeguintimamente vinculadas al uso de la
energia dentro de la naturaleza. Empero, todasdasias, fisicas, mateméticas y alquimicas,
lo mismo que las propiamente religiosas y espiejaestan conectadas con la matriz total
tanto del hinduismo, y en ciertos casos del budistomo con los principios metafisicos que
dominan en toda la tradicion. (18)

Entre los seislarshanaso escuelas intelectuales del hinduismo, ningunda@sanalitico
y apegado al mundo corpdreo comd/alseshikaEsta escuela se interesa por el mundo fisico
y sostiene un criterio cabalmente atomistico, emp#a con los cinco elementosbutas a
partir de los cuales se forman los cuerpos. Suparfiente, parece un sistema mas afin a la
fisica atomistica y mecanicista que se desaraml®ccidente en la antigliedad y de nuevo en
el siglo XVII, y que habitualmente era de sentinesnti-religioso. (19Pero en el hinduismo,
como en el budismo, se desarroll6 un atomismo aoadoi con una vision espiritual del
Universo. El sistem&aiseshikase basa en el conocimiento de las seis categnpadarthas
gue son: sustancia, atributo o cualidad, accionegdidad, individualidad e inherencia. La
sustancia misma es de nueve clases: agua, tiaego,faire, éter, tiempo, espacio, mente y
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espiritu. El conocimiento del mundo fisico, o, #ima instancia, de estas seis categorias, es el
conocimiento correctadttvajiiang, un conocimiento que solo podra alcanzarse @&srde la
pureza interior y con la ayuda ddflamao la gracia, pues debe recordarse que, en ehnsiste
Nyaya-Vaiseshikaencima de los seigadarthasesta Isvara, la Deidad Personal, que es la
causa del mundo.

Un sistema tan analitico y tan fuertemente intel@sen las cosas naturales como el
Vaiseshikatiene como su fin la liberacion del alma respaetbmundo atomistico al que es
atraida por el conocimiento falso. (2D hecho, al comienzo de uno de los principales
tratados de esta escuelaPeldarthadharmasangraha@ge dice “Un tratado que se ocupe de las
propiedades de las cosas jamas podra conducifedidalad suprema; como las palabras no
pueden realizar nada, fuera de denotar los siguifis vernaculos”. Y a esa objecion se le da
esta respuesta: “Un conocimiento de la naturalerdadera de las seis categorias —sustancia,
cualidad, accion, generalidad, individualidad eeneimcia-, a través de sus semejanzas y
diferencias, es el medio de realizar la felicidagrema”._(21)

El conocimiento del mundo externo es, en Ultimdaimsa, el conocimiento de uno
mismo, y ni siquiera una ciencia analitica cosmiolbgy natural esta divorciada de la
entelequia del hombre en el sentido supremo, oladderacion respecto de toda limitacion.
Esto no es antropomorfismo. Por el contrario, @mlaa forma de conocimiento a través de la
cual el hombre podra escapar de las limitacionesud@ropio ego. Respecto al fundador
tradicional del sistema/aiseshika Kanada, se ha dicho: "El [Kanada ha realizado el
conocimiento de los principiosattvag, del desapasionamiento y del sefiorio. El penatrale
de si que el conocimiento de los principios deskispadarthas(predicables), por medio de
sus semejanzas Yy diferencias, es el Unico camaddheeia el logro de la auto-realizacion, y
gue eso lo realizarian facilmente los discipulogaaés deldrama (mérito o valor) del
renunciamiento”. (22Asi, el conocimiento de la naturaleza esta ineaiiemente ligado a las
leyes morales y espirituales y a la pureza de duisga este conocimiento. Parece como si el
hinduismo, como tantas otras tradiciones, hubierdido intuitivamente que el Unico modo
seguro de penetrar en los misterios de la nat@ajede cultivar la fisica, en el sentido
universal de este término, es santificarse y buacada santa.

Otro de losdarshanasel Samkhyaque contiene una de las mas elaboradas cosmmlogia
y filosofias naturales de todas las tradicioneiena de modo parecido con el problema del
triple dolor presente en el alma y el medio de ieléameste dolor, como lo afirma claramente el
comienzo deBamkhya Karik&(23) Los tres géneros de dolor, que son: el natunadranseco,
como las enfermedades; el natural y extrinsecopagrdolor causado por una fuente externa,
y, finalmente, el dolor divino o sobrenatural, s por factores espirituales, sélo podran ser
vencidos por un conocimiento analitico de los frescipios de esta escuela, a saber, la
sustancia primera o naturaleZrdkriti), la materia manifiesta que esta en estado de fluj
(vyakt, y, finalmente, el Espiritu que no engendra rerggendradoRurushg.

El sistemaSamkhyatrata de quitar el dolor y la afliccion del almatravés del
conocimiento discriminativo, Ysadmkhyamismo significa etimoldégicamente discriminacion.
(24) Empiezacon Prakriti, la maternal sustancia primero del Universo cad€dturaleza en su
sentido mas vasto, desde el que, a través deitmaie las tres tendencias cosmicaginas a
saber,satva, rajas y tamas o bondad, pasion y oscuridad, o las tendenciesndgente,
expansiva o descendente, se introduce en la egigtéodo el dominio cosmico. Hay
veinticinco tattvas o principios cuyo conocimiefdoma la base del sistens&mkhyaPrimero
de todo, esta la cuadruple division de las cosadoeproductivo, que e®rakriti; lo que
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produce y es producido, como el intelect@oddhi lo que sélo es producido, como los
sentidos y los elementos; y, finalmente, lo quernduce ni es producido, o séyrusha el
Espiritu Universal que esta encima y es distint®@kriti y todos sus productos. (25)

Ademas, esté la division mas pormenorizada dealbgas A través de la accion de los
gunasque estan presentes en todos los niveles de lldadadsmica, primero se genera el
Buddhio el intelecto, y deBuddhi el principio del Egoismo Ankara Del Ankaraproceden, a
su vez, los cinco elementos sutileanfatra) que son los principios de los elementos burdos
corporeos. Asimismo délnkaranacen los once sentidos que consisten en los Girgzanos
sensorios, los cinco organos de la accion, y laltad receptiva y discriminativan@nag. De
los elementos sutiles se producen los elementodobufnahabutd. Encima de todo este
dominio est&Purushay el objeto de todas las ciencias de la naturaezarecisamente, para el
alma, desenmarafiarse de las percepciones sergsmriks que, por error, se identifica a través
de la accion dehanasy delAnkara

El Universo mismo, que nace del vientreRtakriti o Naturaleza, se forma de modo tal
gue capacita al hombre para que la contemple esergldo metafisico, y con ello alcance
también, desde ella, su separacion o catarsis. @fgmas, una vez que el espiritu gana el
conocimiento de la naturaleza, ésta misma ayudstaaseparacion y se retira de la escena.
Pues como leemos en 8hmkhya-Karika“Tal como una bailarina que se exhibié en el
escenario cesa de danzar, asi la naturalPradiiti) cesa (de producir) cuando se hizo
manifiesta para el alma”. (2Asi, tanto en el sistem&amkhyacomo en elNaiseshika el
conocimiento de la naturaleza conduce a la cataedisalma y su liberacion. Ademas, la
Naturaleza misma es una ayuda en este procesaligaced>n y ayuda al espiritu que esta
armado con el conocimiento discriminativo.

Este tema de confiar en la naturaleza en la tagda tkalizacion espiritual se lleva a su
conclusién plena en las practicas conectadas cbargta Yoga. En el tantrismo, &aktio el
principio femenino se convierte en la encarnaciéntabdla la fuerza y todo el poder del
Universo, y a través del uso de este mismo podenpcsi cabalgase sobre las olas del mar, el
Yoghi trata de traspasar la naturaleza y el océarla manifestacion césmica. En el tantrismo,
hay una elaborada correspondencia entre el homéireosmos, y a la columna vertebral se la
llama el Meru del cuerpo humano.(28¢ hecho, en el método tantrice@dhanael cuerpo y
la carne del hombre y el cosmos vivo son los eléosemas fundamentales.(28) Universo
es el “cuerpo del Sefor”,(30y muriendo y sepultandose en su seno, en loodrde la
naturaleza como la Madre Divina, el Yoghi halldibaracion. La muerte y la resurreccion del
Yoghi son muy parecidos ahlve et coagulale los alquimistas cristianos medievales y, de
hecho, el tantrismo se conecté en la India comglairaia y presenta doctrinas muy parecidas a
las de los hermetistas occidentales que tambiéfamen el principio materno a fin de renacer
en el espiritu y buscaban el “cuerpo glorioso” cdo®yoghis tantricos buscaban el “cuerpo
del diamante” ajrayang. EIl tantrismo, en su conexién con la alquimia, pmeseuna
profundisima interpretacion simbdlica de la nateal estrechamente asociada con un camino
espiritual. Debido a su cercano paralelismo cotrddicion alquimica cristiana es un medio
efectivisimo de reunir ideas y doctrinas que enidgcte se perdieron y olvidaron hace
tiempo.

La civilizacion india desarroll6 también muchasrglas ciencias que se integraron por
completo dentro de la estructura de la tradiciéos YYedangas que consisten en las seis
ciencias de la fonéticasiksg; el ritual kalpa); la gramatica jakarang; la etimologia
(nirukta); la métrica(chanda) y la astronomiajytishg), nacieron a fines del periodo

60



Brahmana como ciencias inspiradamifiti) como comentarios y complementos de los Vedas
divinamente reveladossiuti). (31) EI Vedangamismo significa literalmente “miembro del
Veda” e implica que estas ciencias son una extenda cuerpo principal de la tradicién
contenida en los Vedas. Debajo de estas cienciasebdpaveda(el Veda secundario), que
consiste en la medicindyur-vedg; la ciencia militafDharnur-vedd; la masica Gandharva-
ved3, y la fisica y la mecanic&thapatya-veda Ademas, a estas ciencias se las considera una
aplicacién, a dominios particulares, de los primmspcontenidos en los Vedas.(3R) esta
estructura tradicional se integraron inclusive @etas tomados de fuentes babildnicas, griegas
o iranies.

Ademas, las ciencias de la aritmétipgyaka-ganity; el algebra [jija-ganitg, y la
geometria rekha-ganitd, que tan grandemente influyeran sobre la ciemesisulmana y
occidental, estaban estrechamente ligadas a lsigios metafisicos del hinduismo, y también
del budismo, como lo vemos en la relacion existentee lo indefinido del algebra y el Infinito
metafisico, o el nUmero cero usado primero enitenética india y la doctrina metafisica del
vacio (shunya). (33Habia asi, en cada nivel, un lazo intrincado etii@ble entre las
ciencias y los principios metafisicos de la tramiciNi la ciencia se cultivd jamas fuera del
mundo intelectual de la tradicion ni la naturalemajamas profanada ni sometida a un estudio
puramente secular.

Cuando nos volvemos hacia el Islam, encontramostnaciécion religiosa méas afin al
cristianismo en sus formulaciones teolOgicas, ppre posee en su corazOn una gnosis 0
sapientiasimilar a las doctrinas metafisicas de otras ¢fadés orientales. En esto, como en
muchos otros dominios, el Islam es el “pueblo medibUmma wasatatal que se refiere el
Coran, en un sentido tanto geografico como metatiftor esta razon, la estructura intelectual
del Islam vy sus doctrinas cosmoldgicas y ciendeda naturaleza pueden ser de maxima
ayuda en el despertar de ciertas posibilidadesidasmentro del cristianismo.(34)

En el Islam, uno halla una elaborada jerarquia abelocimiento, integrada por el
principio de la unidada(-tawhid), que corre como un eje a través de todos los smdebd
conocimiento y también del ser. Hay ciencias jodd]j sociales y teoldgicas; y hay ciencias
gnosticas y metafisicas derivadas todas, en snsigos, de la fuente de la revelacion que es
el Coran. Luego, dentro de la civilizacion islamic® desarrollaron elaboradas ciencias
filoséficas, naturales y matematicas, que se iategra la opinion islamica, y se volvieron
totalmente musulmanas. En cada nivel del conocimjienla naturaleza se la ve bajo una luz
particular. Para los juristas y tedlogosutakallimun es la base de la accion humana: Para el
fildsofo y el cientifico es un dominio que hay cqaralizar y entender. En el nivel metafisico y
gnostico, es el objeto de la contemplacion y ekjsque refleja las realidades suprasensibles.

(35)

Ademas, en toda la historia islamica ha habidoagmexion intima entre la gnosis, o la
dimensién metafisica de la tradicion, y el estudiéola naturaleza como lo hallamos en el
taoismo chino. Gran cantidad de cientificos musnoksacomo Avicena, Qutb al-Din Shirazi y
Baha’ al-Din ‘Amili fueron sufies practicantes o aghirieron intelectualmente a las escuelas
gnosticas iluminacionistas. En el Islam, como eRlena, la observacion de la naturaleza y
hasta la experimentacion estaban, en su mayotildiedel elemento gnéstico y mistico de la
tradicion, mientras que el pensamiento I6gico yoraaista quedd habitualmente apartado de
la observacién real de la naturaleza. Jaméas odariafineacion que se halla en la ciencia del
siglo XVII, a saber, una union del racionalisma @ empirismo que, sin embargo, en la
actualidad esta totalmente divorciada del experiménico que era central para los hombres
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de la antigiiedad, a saber, el experimento con usmana través de una disciplina espiritual.

(36)

En el Islam, el vinculo inseparable entre el hompbta naturaleza, y también entre las
ciencias de la naturaleza y la religién, ha deansdl en el Coran mismo, el Libro Divino que es
el Logos o el Verbo de Dios. Como tal, es tantfuénte de la revelacion, que es la base de la
religion, cuando la revelacion macrocosmica queele®niverso. Es, a la vez, el Coran
documentadoal-Qur-an al-tadwin) y el “Coran de la creaciénal-Qur’an al-takwini) que
contiene las “ideas” o arquetipos de todas lasscdssipor ello que el término que se usa para
significar los versos del Coranayah quiere decir también los acontecimientos quereaur
dentro de las almas de los hombres y los fendmeme$ mundo de la naturaleza.(37)

La revelacion a los hombres es inseparable devidacion cosmica que es también un
libro de Dios. Empero, el conocimiento intimo dendduraleza depende del conocimiento del
significado interior del texto sagrado o de larptetacion hermenéuticta(wil). (38) La clave
del significado interiode las cosas radica entalwil, al penetrar del significado exterrasit)
en el interior patin) del Coran, un proceso que es precisamente lo contrario deiti@a
superior de hoy. La busqueda de las raices delconiento en el significado esotérico de un
texto sagrado se halla también en Filén y ciertderas cristianos medievales como Hugo de
Saint Victor y Joaquin de Flora. Fuera de la coteeprincipal de la ortodoxia cristiana, se
halla después del Renacimiento en escritores camealéhborg. Sin embargo, es precisamente
esta tradicion la que toca a su fin en Occidentelambliteracion de las doctrinas metafisicas
gue dejan al texto sagrado opaco e incapaz denmdsp@ las preguntas planteadas por las
ciencias naturales. Al quedarse soOlo con el sipudid externo de la Sagrada Escritura, los
tedlogos cristianos posteriores no pudieron enaordtro refugio que un fundamentalismo
cuyo vuelo patético antes de la ciencia del sigh esta aun fresco en la memoria.

Rehusando separar por completo al hombre y alaatata, el Islam preservo una vision
integral del Universo y ve en las arterias del ord@smico y natural el fluir de la gracia divina
o barakah EI hombre busca lo trascendente y lo sobrenatpeat no contra el fondo de una
naturaleza profana que se oponga a la gracia y sobboenatural. Desde el vientre de la
naturaleza, el hombre trata de trascender a é&anaturaleza misma puede ser una ayuda en
este proceso, siempre que el hombre pueda aprandentemplarla, no como un dominio
independiente de la realidad sino como un espegorefleja una realidad superior, un vasto
panorama de simbolos que hablan al hombre y tigigaificado para él. (39)

El propésito de la aparicion del hombre en esteduowes, segun el Islam, a fin de ganar
el conocimiento total de las cosas, convertirseleHombre Universal (al-insan alkamil), el
espejo que refleja todos los Nombres y Cualidades@s. (40)Antes de su caida, el hombre
estaba en el estado edénico, el Hombre Primoraiahgan al-quadim); tras su caida, perdio
este estado, pero en virtud de hallarse como @esdral en un Universo que él puede conocer
completamente, puede superar su estado antes cida para convertirse en el Hombre
Universal. Por tanto, si aprovecha la oportunida€ kg vida le proporciond, con la ayuda del
cosmos podra dejarla con mas de lo que él tenés adetsu caida.

El propésito y objetivo de la creacion es, de heglama el hombre, llegar a “conocer” a
El Mismo a través de Su instrumento perfecto dabcomiento que es el Hombre Universal.
Por tanto, el hombre ocupa una posicion particeeeste mundo. El esta en el eje y el centro
del milieu cosmico, a un tiempo el amo y custoddalnaturaleza. Ensefiandole los nombres
de todas las cosas, él gana dominio sobre ellas, qudo recibe este poder si es el vicario
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(khalifah) de Dios sobre la tierra y el instrumedéoSu Voluntad. El hombre recibe el derecho
a dominar a la naturaleza solo en virtud de swesira teomaorfica, no como un rebelde contra
el cielo.

De hecho, el hombre es el canal de la gracia paraaturaleza; a través de su
participacion activa en el mundo espiritual, ébgriuz dentro del mundo de la naturaleza. El
es la boca a través de la cual la naturaleza eegpiive. Debido a la intima conexion entre el
hombre y la naturaleza, el estado interior del hrensie refleja en el orden externo. (&l)no
hubiera més contemplativos y santos, la naturajeedaria despojada de la luz que la ilumina
y del aire que la mantiene viva. Eso explica pog, qeuando el ser interior del hombre se
volvio hacia las tinieblas y el caos, tambiéndtunaleza se vuelve de la armonia y la belleza
hacia el desequilibrio y el desorden. (£)hombre ve en la naturaleza lo que él mismg es,
penetra en el significado interior de ella sélo trondicién de ser capaz de bucear en las
profundidades interiores de su propio ser y deradsgacer tan solo en la periferia de su ser.
Los hombres que sélo viven en la superficie deesypsgeden estudiar la naturaleza como algo
gue ha de manejarse y dominarse. Pero solo quienhsé hacia la dimension de su ser podra
ver a la naturaleza como un simbolo, como unadadliransparente, y llegar a conocerla y
entenderla en el sentido real.

En el Islam, debido a este mismo concepto de homlraturaleza, a ésta nunca se la
consider6 profana y a las ciencias de la naturalemaideradas como natura naturata jamas se
las estudio sin recordar a natura naturans. Laepoes de la doctrina metafisica y la jerarquia
del conocimiento permitieron al Islam desarrollarcimas ciencias que ejercieron la maxima
influencia sobre la ciencia occidental sin que esiancias rompiesen el edificio intelectual
islamico. Un hombre como Avicena pudo ser fisictilgsofo peripatético y, sin embargo,
exponer su “filosofia oriental”, que buscaba elammiento a través de la iluminacion. (43)
Un Nasir al-Din Tusi pudo ser el principal materoaty astronomo de su época, quién revivio
la filosofia peripatética, el autor de la celebgaiobra sobre la teologia chiita y un destacado
tratado sobre el sufismo. Su alumno, Qutb al-Diirah pudo ser la primera persona que
explicaria correctamente la causa del arco iriscyileiria el mas celebre comentario sobre la
Teosofia del Oriente de la LuHikmat al-ishraq) de Suhrawardi. Los ejemplos parr
multiplicarse, pero éstos bastan para demostrariripio de la jerarquia del conocimiento y
la presencia de una dimension metafisica dentrolsii@in, que satisfacia las necesidades
intelectuales de los hombres para que jamas trathBraaciar su sed de causalidad fuera de la
religion, como ocurriria en Occidente durante etd&@miento.

De hecho, podria decirse que la razén principapalgué la ciencia moderna nunca
surgio en la China y el Islam es precisamente debith presencia de la doctrina metafisica y
de una estructura religiosa tradicional que refnas@r de la naturaleza una cosa profana. Ni el
“burocratismo oriental” de Needham (44) ninguna otra explicacion social y econémica
bastan para explicar por qué la revolucion ciargtjficomo se la ve en Occidente, no se
desarroll6 en otra parte. La razon mas basica esngen el Islam, ni en la India, ni en el
Lejano Oriente, la sustancia y la materia de laimaddza estaban tan vacias de un caracter
sacramental y espiritual, ni la dimension intelattle estas tradiciones estaba tan debilitada
como para permitir que una ciencia puramente sedelda naturaleza y una filosofia secular
se desarrollaran fuera de la matriz de la ortaoxelectual tradicional. (4g! Islam, que en
tantos sentidos se parece al cristianismo, esampdp perfecto de esta verdad, y el hecho de
gue la ciencia moderna no se desarrollara en so 8enes sefial de decadencia como lo
afirmaran algunos sino del rechazo del Islam aiders cualquier forma de conocimiento

63



como puramente secular y divorciada de lo que dersicomo la meta ultima de la existencia
humana.

Antes de pasar a la tradicion cristiana es impesibl mencionar brevemente el caso de
los indios norteamericanos cuyo criterio conceteiea la naturaleza es un preciosisimo
mensaje para el mundo moderno. Los indios, espeerde de las praderas, no desarrollaron
una metafisica articulada, pero, no obstante, poEsemas profundas doctrinas metafisicas
expresadas en los simbolos mas concretos y priaiesdi(46)El indio, que tiene algo de
monoteista primordial, veia en la naturaleza virgenlos bosques, los arboles, los arroyos y el
cielo, en pajaros y bufalos, simbolos directos rdehdo espiritual. Con el fuerte espiritu
simbolista con que estaba dotado veia por doquiggénes de realidades celestiales. Para él,
como para otros ndmades, la naturaleza era sagrau@bia un claro desdén hacia las
artificialidades de la vida sedentaria. Para dbinid naturaleza virgen era la catedral en la que
vivia y adoraba. Su lucha desesperada contra ebigobianco era no solo en procura de un
espacio vital sino también de un santuario. Sulizadion era tan diferente y tan
diametralmente opuesta a la del mundo moderno Igegp de vivir miles de afios en la
naturaleza, la dej6 en un estado tal que, hoy anadesa mismisima fraccion de ella debe
convertirsela en parque nacional para impedir guketerioren. Al ver las huellas del indio en
la cima de las Montafias Rocosas —las huellas sgua él se cruz6 durante milenios sin
perturbar el ambiente que le rodeaba- se tienentee fconviccion de que el indio era alguien
qgue en realidad caminaba con suavidad sobre la.tieor ésta, y por ninguna otra razén, la
herencia del indio norteamericano contiene un nmjemsaciosisimo para el mundo moderno.

Si llegara un dia en que el cristianismo, en vewratar de convertir a los adherentes de
las religiones orientales, también procurara er@dosl y entrar en didlogo intelectual con
ellos, (47)entonces la metafisica oriental, que en su esesdi@ambién Iphilosophia perennis
(que, asimismo, podria referirse a wwsmologia perennis (48) podria actuar como una
causa Yy una ocasion para reunir elementos olvedadda tradicion cristiana. Ellos podrian
ayudar a restaurar una vision espiritual de larabma que seria capaz de proporcionar la base
de las ciencias. Asimismo, si revemos la histoghalistianismo a la luz de los principios
metafisicos y cosmologicos orientales, algunos afe duales fueron antes mencionados,
descubriremos una tradicién del estudio de la abima que puede actuar como la base de una
nueva evaluacion teologica de la vision cristiaedadnaturaleza. Es a la luz de estas doctrinas
gue nos volvemos hacia unos pocos representantesstdetradicion en la historia del
cristianismo.

En el Antiguo Testamento, hay ciertas referencilasparticipacion de la naturaleza en el
aspecto religioso de la vida, como en la visiorDdeas, en la que Dios formalizé una alianza
con bestias y plantas a fin de asegurar la pazagdo a Noé se le ordeno que preservara todos
los animales, fueran éstos limpios o inmundosag sie importar su utilidad o relacién con el
hombre._(49)De modo parecido, la naturaleza virgen o el yessmgoncibe como un lugar de
prueba y castigo, lo mismo que como refugio y aoplacion como el reflejo del paraiso. Esta
vision y esta tradicion del aspecto contemplatigdadnaturaleza iba luego a sobrevivir en el
judaismo en las escuelas cabalistica y hassidirsu&mto el Nuevo Testamento, la muerte y la
resurreccion de Cristo se acompafian de un mardkiiéony un rejuvenecimiento de la
naturaleza que apunta al caracter césmico de CiB#tn Pablo creia también que toda la
creacion comparte la redencion.

Sin embargo, en Occidente, la Iglesia primitivanoauna reacciéon contra el paganismo,
se retird6 de modo gradual y se diferencid totalmewtel mundo acerca de esto. Hasta los
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términos paraiso y yermo, en su sentido positigogaectaban Gnicamente con la Iglesia y
luego con el monasterio y la universidad como tinsibnes distintas. (5@radualmente, en la
Iglesia occidental, se subrayé mas el caractectbabede la salvacion, y la naturaleza virgen y
el yermo se interpretaron como un dominio de guerraombate, mas que de paz y
contemplacion. Hasta la expansion geogréfica delaBlimiento y la conquista del Nuevo
Mundo se realizaron con este motivo en mente. $i)embargo, en la Iglesia Oriental, se
recalcé el aspecto contemplativo de la naturalgzae lo centralizO mucho méas. A la
naturaleza se la consideraba como un apoyo deléaespiritual y se sostenia la creencia de
gue toda la naturaleza participa de la salvacipodatastasis pantdry que Cristo renueva y
reconstruye al Universo en su segunda venida.

Entre los Padres primitivos, también desarrollama teologia de la naturaleza Origenes,
Ireneo, Maximo el Confesor y Gregorio de Nisa, Badyriegos que tanto influyeron en la
formacion de la teologia ortodoxa. Origenes e esun particularmente importantes puesto
gue aplicaron la doctrina del Logos no sélo al h@ampbsu religién sino también a la totalidad
de la naturaleza y a todas las criaturas. De med®mnte, sus adherentes mostraron mucha
simpatia hacia una vision espiritual de la natuml€52)Sin embargo, los padres latinos no
mostraron, en su mayoria, gran interés por la al@zea, al punto que el mas famoso entre
ellos, san Agustin, ebha ciudad de Diosconsidera a la naturaleza como caida y adun no
redimida.(53)

Al propagarse el cristianismo en el norte de Euragala grey cristiana ingresaron
nuevos grupos étnicos que, lejos de tener la ifequagana del mundo mediterraneo, poseian
un discernimiento agudo sobre el valor espirituallal naturaleza. Entre los anglosajones y
celtas existia un conocimiento vigoroso de la aimantre hombre y naturaleza. (34)s
monjes celtas iban en busca déelaria o vision del cosmos con teofania divina, y mabeima
en peregrinaciones, esperanzados en descubrirmlan&a con la creacion de Dios. En
Occidente, algunas de las mejores poesias de lmaleta son producto de la busqueda
espiritual de aquellos. (55)

A Johannes Scotus Erigena, oriundo del norte, |gocdar la primer formulacién
metafisica completa de la naturaleza, en la EdadiaMatina. Al erudoto irlandés del siglo IX,
gue escribié comentarios sobre la Biblia, en los Qusco revelar su significado interior, lo
mismo que sobre Dionisio Areopagita, se le conoegpnpro suDe divisione naturague
trata sobre Dios, la creacion y el retorno de asdguél. Algunos tedlogos Yy filésofos, que no
entienden una doctrina metafisica y cosmoldgicéadeaturaleza, son proclives a acusar de
panteista a cualquier doctrina de esta indole,0 peilgena era plenamente consciente del
Origen Trascendente del Universo. Empero, paradélst las cosas del Universo provienen de
Dios y son creadas a través de Cristo. (56 )primer frase con que empiezan las Escrituras,
“En el principio Dios hizo el cielo y la tierra”jgnifica para Erigena la creacion de todas las
causas primordiales en Cristo. (57)

Erigena, siguiendo a Gregorio de Nisa, sostenieoneepto de la materia segun el cual
ésta, en vez de ser una cantidad opaca, es undnamidp de cualidades incorpéreas, (58)
mientras que la forma es todo lo que da existead@s cuerpos corporeos y relaciona este
dominio con los planos superiores de la existerieiael mundo corporeo, lo mismo que a
través de todos los reinos de la creacion, la éudatla existencia, la Trinidad esta presente; la
essentiadel Padre como la fuente de la sabiduria, witeadel Espiritu como la vida de todas
las cosas en el Universo. Y asi, el hombre tienwign una naturaleza triuna, comprendida
por el intelectagoug, la razén lpgos y el sentido dianoia).

65



De hecho, el hombre esta entre las creacionesiteapiy material, y participa de la
naturaleza de ambas. En él, esta contenida laiénetada, en un sentido esencial mas que
material o sustancial. (58! hombre es creado a imagen de Dios, pero comanumal, de
modo que de un lado el mundo espiritual se reigjal, y de otro el mundo animal. Su destino
esta inextricablemente atado a los mundos espisitnatural. He ahi por qué &pocatastasis
o la restauracion final, significa el pasaje den#duraleza espiritualizada hacia Dios y la
restauracion de todas las cosas, incluidos aningadésoles.

Bajo la luz de esta concepcién espiritual de lainadégza, Erigena poseia una fuerte vision
simbdlica de las cosas. Hasta en su astronomiagmoeertos sentidos se asemeja la esquema
de Tycho Brahe, acuerda al Sol un lugar mas dekiagmr su naturaleza simbdlica como
fuente de toda existencia y vitalidad, como caus&ewusal en el ciclo del mundo.(60)
Asimismo, expone una doctrina de los estados delysé& interrelacion de niveles en la
jerarquia de la existencia. Esta interrelacion @ege muchisimo a las doctrinas metafisicas
universales de Oriente. (61)

Otro ejemplo destacado de la vision contemplatiistiana de la naturaleza es santa
Hildegarda de Bingen, la visionaria cuya exposidai@nla estructura del cosmos se combina
con notables miniaturas que se remontan a ella ai6&) En sus obras puede verse
claramente la unién de la ciencia y el arte, taaataristica de la Edad Media, Observamos
una cosmografia y una cosmologia cristianas exgsiegbr medio del arte sagrado del
cristianismo, _(63)expresado en el simbolismo de colores y formas sdle podrian
transmitirse a traves del arte tradicional.

Santa Hildegarda tuvo una vision del Universo, sante a la de Hugo de Saint Victor,
en la que la naturaleza esta totalmente en el dordal Espiritu, manifestandose en todos los
productos de la naturaleza. En su vision, el Bspde dirige a ella con estas palabras notables:
“Yo soy la fuerza suprema y ardiente que exhaladdds chispas de vida. La muerte no tiene
parte en mi, pero la reparto; por ello, la sabaloré cifie como con alas. Soy la esencia viva y
ardiente de la sustancia divina que fluye en labsura de los campos. Brillo en el agua, ardo
en el sol, la luna y las estrellas. Mia es la faaeristeriosa del viento invisible: sostengo el
aliento de todo lo que vive. Respiro en el vergoen las flores, y cuando las aguas fluyen
COmMo cosas vivas, eso soy yo. Fundo las columnasagtienen toda la tierra... Soy la fuerza
gue esté oculta en los vientos , de mi toman glewyiy tal como un hombre puede moverse
porque respira, asi un fuego arde pero por mi sdudos éstos viven porque estoy en ellos y
soy la vida de ellos. Soy la sabiduria. Mio eplsde la palabra retumbante por la que todas
las cosas fueron hechas. Impregno todas las cesasgpe no muera. Soy la vida”.(64g
agui una vision de la naturaleza aun sacra y asgirentes de que se volviera profana.

Si Erigena expuso una doctrina metafisica de laralgiza, y santa Hildegarda una vision
de un cosmos cristiano expresada en términos awgcafia y simbolismo cristiano, Roger
Bacon fue, lo mismo que mistico, un cientifico yaxperimentador. A menudo se le llamo un
precursor de la ciencia moderna, junto con Robedssgteste, el fundador del método
experimental._(65)Lo que habitualmente se olvida es que Roger Bduentambién un
iluminacionista y un pitagorico que tratdé de cudtivas ciencias de la naturaleza en la matriz
del conocimiento sobrenatural, y de concebir laematica misma en un sentido simbdlico. No
s6lo experimento6 con la naturaleza sino tambiénet@spiritu Santo dentro de él mismo.(66)
Poseia una vision de la jerarquia del conocimiemiy similar a la del musulman Avicena, a
qguién tanto admiraba. Cultivaba las ciencias matieagy naturales dentro de la grey de la
intelectualidad cristiana. Es lamentable que nbaa seguido su ejemplo. Si hubiera tenido
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sucesores, tal vez jamas se hubiera producidoreld®aiento y el desarrollo de la ciencia, en
el siglo XVII, totalmente fuera de la grey cris@any se hubiera impedido el cisma en la
civilizacion occidental entre la ciencia y la rédig. (67) El hecho de que tras Roger Bacon, lo
gue llegd a conocerse después como ciencia lovatdth mas bien los tedlogos racionalistas y
nominalistas que los “iluminacionistas” y esotessicomo Bacon, s6lo pudo apuntar a un
divorcio inevitable entre ciencia y religion.

En la figura de san Francisco de Asis hallamos i&mluna advertencia muy
sobrecogedora de que es posible una actitud reednania la naturaleza, dentro del aura de la
santa vida cristiana. Su vida entre aves y besdidss que les dirigia la palabra, fue ejemplo
concreto de la creencia cristiana de que, por meelia santidad, el hombre puede conseguir
relacionarse con la naturaleza. Este es un retftas condiciones existentes antes de la caida,
con su consiguiente ruptura de la armonia entnerebre y la naturaleza. (68)

En el Cantico del Soly en muchos otros sermones, san Francisco da masiefgr una
vision contemplativa de la naturaleza, fuera datotilidad humana. En su conversacion con
los animales y hasta con los elementos, como confeégo, al que se dirigi6 cuando lo
cauterizaban, ilustra la relacion interior y larnmtlad que el santo logra con la naturaleza, en
virtud de identificarse con el Espiritu que aliedéatro de ella.

De modo similar, en Dante vemos un ejemplo destacde la integracion de todo
conocimiento, cientifico, filosofico y teolégicon da estructura total del cristianismo. Una
sintesis cuyo significado supremo solo se revdl@as ajue pueden desentrafiar el significado
anagogico oculto dentro de Rivina Comedia EI cosmos es un cosmos cristiano, las siete
artes liberales corresponden a otros tantos nideléa existencia que el alma debe realizar y el
vuelo desde la cima del monte del Purgatorio siimbda partida del alma, desde el pinaculo
de la perfecciéon humana o los “Misterios Menorésitia los estados que son verdaderamente
transhumanos y pertenecen a los “Misterios Mayor@&®) La Divina Comediacontiene, en
esta catedral de la intelectualidad cristiana, ridtad metafisicas y cosmologicas de valor
duradero, no debido al simbolismo de la astrona@ri&otélica que emplea, sino debido a la
delineacion de la estructura de la realidad, tarternamente como dentro de las almas de los
hombres. Esto sigue siendo cierto con independaiaiasimbolismo que se emplea para
expresarlo. Uno debe atravesar realmente el cosmdss niveles de la existencia, para
comprender que la fuerza que penetra todas las asa&l| “amor que mueve al sol y las
estrellas”.

Contemporaneos de Dante y sus seguidores durast@odcos siglos posteriores son los
alquimistas cristianos, que integraron las docsrimermético-alquimicas de origen alejandrino,
como luego las desarrollaran los musulmanes delgrta perspectiva del cristianismo. Con
hombres como Nicolas Flamel, que fue un cristisamtsy devoro, y Basilio Valentino, el
apego de las doctrinas alquimicas al cristianism@uredo negarse mas. En los escritos de
estos alquimistas uno encuentra, muy significateaten una vasta doctrina de la naturaleza en
la que esta infuso el espiritu cristiano.

La alguimia no es una quimica prematura ni unaopjta en el sentido moderno,
aunque estas dos se hallen en los escritos alqpgmi@0) La alquimia es una ciencia
simbdlica de formas naturales, que se basa emrlespondencia entre diferentes planos de la
realidad y que hace uso del simbolismo mineral ahoet para exponer una ciencia del alma.
Para la alquimia, la naturaleza es sagrada, yqelimista es el guardian de la naturaleza,
considerada como una teofania y un reflejo de daddis espirituales. (71)na quimica
puramente profana so6lo pudo nacer cuando las simtamle la alquimia se vaciaron
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completamente de su cualidad sagrada. Por estaisimsan razon, un redescubrimiento de la
vision alquimica de la naturaleza, sin negar, delanalguno, las ciencias quimicas que se
ocupan de las sustancias desde otro punto de pistigia restablecer el caracter espiritual y
simbalico de las formas, los colores y los procepesel hombre encuentra a lo largo de toda
su vida en el mundo corpéreo.

Aunque después de la Edad Media, la tradicibnianiatdel estudio de la naturaleza
basado en una doctrina metafisica es mas dificoldervar, prosigue, no obstante, hasta el
siglo XIX. Hombres como John Ray y otros historigdonaturales cristianos se internaban aun
en los campos en busca de los vestigios de Dextigia Dei En Alemania, el alquimista y
tedsofo, Jacob Boehme, uno de los ultimos gndéstiésanos, continud la tradicién alquimica
del estudio de la naturaleza. Habé de las fuertasnias de ésta, y de la naturaleza primordial
en su pureza pristina, aun presentes aqui y ghem,que los hombres no pueden ver debido
al alboroto y las tinieblas que hay dentro de $uss, que los distraen de ella. Boehme invito
a los hombres a recuperar una visién de esta fhetargura y primordial. Tras él, Goethe
continuaria en strarbenlehreel interés por el simbolismo de los colores yrtaania dentro
de la naturaleza, mientras los seguidores déatarphilosophidibraban una batalla perdedora
contra la concepcidon mecanicista de la naturales en la actualidad, ni siquiera esta batalla
se libr6 mas desde el campo del cristianismo dficia

La larga tradicion de la vision espiritual de launaleza, con las doctrinas metafisicas en
las que se basa, debe ser traida nuevamentedaldemtro del cristianismo si el encuentro de
hombre y naturaleza no ha de resultar un desastnpleto. Los tedlogos vy fildsofos fueron, en
Su mayoria, responsables, o por menos contribuydtwante los pocos siglos pasados, a hacer
profana a la naturaleza, armando asi el escepari® que se la profanara a través de la
revolucion industrial y las interminables aplicamse de las ciencias modernas. De esta
manera, son también responsables de restableceaatitiad mas sana e integral hacia la
naturaleza. Demasiados pensadores religiosos gg@e®lmodernos han hecho a un lado la
cuestion de la naturaleza y considerado la salmad&d hombre con una desatencion total del
resto de la creacion de Dios. En la situacion &csira embargo, la existencia humana en esta
tierra, para no mencionar la salvacién ultima dembre, se ha convertido en un asunto
precario. Debido a esta insensible desatencioroslelérechos de la naturaleza y otras cosas
vivas, ya es hora de que los realmente preocupgaatos| estado del hombre se vuelvan hacia
esta larga tradicion del estudio de la naturalezdrd del cristianismo y procuren restaurar las
doctrinas metafisicas de éste con la ayuda de fafisiea oriental. Solo la resurreccion de un
concepto espiritual de la naturaleza, que se has®erinas intelectuales y metafisicas, es de
esperar que podra neutralizar el estrago causadiagpaplicaciones de la ciencia moderna e
integrar esta misma ciencia dentro de una perspectais universal.
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Notas

1. “Una doctrina metafisica es la encarnacion endate de una verdad universal. Un sistema
filoséfico es un intento racional de resolver @srtuestiones que nos planteamos.” Véase F.
Schuon Spiritual Perspectives and Human Faqgiag. 11.

2. Sobre la metafisica oriental, véase R. Guénarviétaphysique orientale, Paris, 1951.

3. L. Giles,The Saying of Lao Tzuondres, 1950, pag. 22. Respecto a las doctrinas
metafisicas chinas en general, véas&/oie métaphysiquéaris, 1956; y M. Grandta
Pensée chinoiséaris, 1934.

4.The Sacred Books of Chiriehe Texts of TaoisKversion de J. Legge), tomo |, Nueva York
1962, pags. 315-316.

5. J. Needhangcience and Civilization in Chingomo 1l, Cambridge, 1956, pag. 50.
Needham interpreta esta sentencia como pruebacdedacia en el naturalismo cientifico, y
hasta efectla una comparacion con Lucrecio. Pgramanundo de diferencia entre el
“naturalismo” helenistico-romano y el “naturalisnm® otras tradiciones en las que la
sustancia de la naturaleza no se volvié profarmaie actia como un medio para transmitir la
gracia.

6. The Sayings of Lao Tzpag. 23.

7. Needham, op. cit., pags, 36 y siguientes.

8. The Sacred Books of Chinghe Texts of Taoism, parte |, pag. 342.

9. Refiriéndose a los sabios, Chuang-Tzu escrite&e’s hombres) por su quietud se vuelven
sabios; y por su movimiento, reyes. Haciendo neeléps honra; en su llana sencillez, nadie en
el mundo puede contender con ellos (en procura galina) de la excelencia. La comprension
clara de la virtud del Cielo y de la Tierra es lee e llama ‘La Gran Raiz’ y ‘El Gran Origen’
—quienes la tienen, estan en armonia con el Gielsi producen todos los arreglos ecuanimes
en el mundo-; son los que estdn en armonia cdmlodres.1bid., pag. 332.

10. Citado en Fung Yu-Law History of Chinese Philosopliyersion de D. Bodde), tomo |,
Princeton, 1952, pag. 224.

11.The Sayings of Chuang Cotersion de J. Ware), Nueva York, 1963, pag. 88.

12. Véase Needham, op. cit., pags. 49 y siguientes.

13.1bid., pag. 51.

14.The sacred Books of Chin@he Texts of Taoism, parte I, paginas 297-298.

15. Este punto lo subrayé Needham en varias otifastanto, el significado antiguo de la

observacion de la Naturaleza esta corporizado eonain denominacion actual de un templo
taoista kuar], y puesto que en sus comienzos la magia, laidaion y la ciencia eran
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inseparables, no podemos asombrarnos de que sedosmioistas que tengamos que buscar
la mayoria de las raices del pensamiento cientthawo.” “El Patron de la Mistica de la
Naturaleza y del Empirismo en la Filosofia de lar€ia China (siglo Ill a. C.), Arabia (siglo

X d. C.) y Europa siglo XVII d. C.), eBcience, Medicine and History, Essays in Honor of
Charles Singefed. E. Ashworth Underwood), Londres, 1953, p&d.. 3

16. “En Asia, el chamanismo propiamente dicho o sé halla en Siberia sino también en el
Tibet (en la forma dBOn-pg y en Mongolia, Manchuria y Corea. La tradicioneh
prebudista, con sus ramas confucianas y taoist@sy®culada con la misma familia
tradicional, y lo mismo se aplica al Japdn, dord#gnamanismo dio pabulo a la tradicion
shintoespecificamente japonesa. La caracteristica @ tegtas doctrinas es una oposicion
complementaria de Cielo y Tierra, y un culto ddléduraleza...” Schuor,ight on the Ancient
Worlds pag. 72.

17. De hecho, asi es commayafue traducido por A. K. Coomaraswamy, aquel incaraple
erudito del hinduismo y de la metafisica y el arientales en general.

18.De la inmensa cantidad de obras sobre hindussmenguas europeas, poquisimas
entendieron el apropiado punto de vista hindu yesaron el criterio de la tradicion misma.
En lo que concierne a las doctrinas metafisicabiddluismo y la estructura de esta tradicion,
véase R. Guéngmntroduction to the Study of the Hindu Doctrirfesrsion de M. Pallis),
Londres, 1945; R. Guénokllan an His Becomingccording to the Vedant@ersion de R.
Nicholson) Londres, 1945; F. Schudine Language of the Sgjflas muchas obras de A. K.
Coomaraswamy, especialmehrtmduism and BuddhispNueva York (sin fecha). Véase,
también, las lucidas exposiciones de M. Eliade ¥irhmer.

19. Por supuesto, hay excepciones sobre los gaksaglio XVII hablaban del atomismo de
Moisés y relacionaban el criterio atomistico coprefeta hebreo mismo.

20. “La esclavitud del mundo se debe al conocimiégliso que consiste en pensar como mi
propio yo lo que no lo es, a saber, los sentidosazales, el manas, los sentimientos y el
conocimiento; el conocimiento falso es destruida wez que se alcanza el conocimiento
verdadero de los seis padarthas, y como dice Ng&/as pruebas, los objetos del
conocimiento, y las otras categorias l6gicas defémencia.” S. Dasgupta@ History of Indian
Philosophytomo I, Cambridge, 1922, pag. 365.

21.Padarthadharmasangrahde Pracastapada (traduccion de M. G. Jha), Allahdt$ 6,
pag. 13.

El mismo texto afirma: “Aqui también el declaraegl conocimiento de semejanza, etc., es el
medio de beatitud suprema implica que tal bea@gidausada por un conocimiento verdadero
de las categorias mismas; como no podria habecitoiemto de dicha semejanza, etc., con
independencia de las categorias”, pag. 15.

22. The Sacred Books of the Hindus (ed. B. D. Basm)o VI, The Vaiseshika Sutras of
Kanada (traduccion de Nandalal Sinha), Allahab8d31pag. 2.

23. “Del efecto lesivo de los tres géneros de d@orge) un deseo de conocer el medio de
eliminarlo (al dolor). Si desde lo visible (el medie eliminarlo) este (deseo) pareciera
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superfluo, no lo es, pues éstos no son absolutansentpletos ni permanente3fie Sankhya
Karika of Iswar Krishngtraduccion de J. Davies), Calcuta, 1957, pag. 6.

Para este analisis del Samkhya, empleamos algoat®d persa de D. Shayegan,
actualmente en prensa (Tehran University Presspdto al sistema del Samkhya, véase A.
B. Keith, Samkhya Syster@alcuta, 1949, y B. N. Sealfgjendranatha-Silg Positive
Sciences of the Ancient Hindl®ndres, 1915.

24."El modo de desarraigar la raiz del dolo es,lashdagacion practica de la filosofia
Samkhya.” Dasgupiap. Cit, pag. 265.

25. Esta division cuadruple tiene pasmosa semef@ordae divisiones Naturgeale Erigena.

26."“Es para que el alma pueda contemplar a la Blaza, y volverse enteramente separada de
ella, gue se efectla la union de ambas, como leojiely el ciego, y a través de esa (unién) se
forma el universo.The Sankhya Karikaag. 34.

27. Ibid., pag. 67. Ademas, el comentario de Tafiamudi afiade: “Asi como un sirviente
competente cumple el bien de su amo incompeteatenptivos puramente desinteresados, sin
beneficio alguno para si; de igual modo la Natuaotada con los tres Atributos, beneficia

al Espiritu sin bien alguno en retribucién parasi.se establece el puro desinterés de los
motivos de la NaturaleZaTattva-Kaumudide Vachaspati Mistra (version de G. Jha),
Bombay, 1986, pag. 104.

28. Véase Sir J. Woodroffentroduction to Tantra SastraMadras, 1956, pags. 34-35.
29. Véase M. Eliade, Yoganmortality and FreedogrNueva York, 1958, pag. 204.
30. Véase Sir J. Woodrofféhe World as PoweiMadréas, 1957, pag. 3.

31. VéaseCultural Heritage of Indiatomo I, Calcula, 1958, pags. 264-272 (capitulwredos
Vedangas, de V. M. Apte).

32. Respecto a los Upavedas, véase Guénwaduction to the Study of the Hin@wctrines
capitulo VIII.

33. Sobre la relacion entre el cero y el centrtadaeda cosmica, lo mismo que el vacio, véase
A. K. Coomaraswamy, Kha y Otras Palabras que Denotan Cero, en Conega@mnla

Metafisica del EspacipBoletin de la Escuela de Estudios Orientalenad/Il, 1934, pags.
487-497.

34. Respecto a las doctrinas cosmoldgicas del Jsiaase S. H. NasAn Introduction to
Islamic Cosmological Doctrine&€n cuanto a las ciencias islamicas mismas, \@alsle Nasr,
Science and Civilization in Islam

35.Véase S. H. Nasislamic StudiesBeirut, 1966, capitulo V,El Significado de la
naturaleza en Varias Perspectivas Intelectualedslaht, y capitulo XIll “Contemplacion y
Naturaleza en la Perspectiva del SufiSmo

36. Hasta en el Renacimiento, muchos observadaggpsgrimentadores, lejos de ser
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racionalistas, estaban impregnados de las esataddatisticas, rosacruces u otras de caracter
mistico, como lo demuestra claramente W. PageliéMstivos Religiosos en la Biologia
Médica del Siglo XVII”. Boletin Historia de la Magina, 1935, tomo II, N°. 2, pags. 97-128;
NO. 3, pags. 213-231; N°. 4, pags. 265-312. Entoualicaso del taoismo, véase Needham,
Science and Civilization in Chin@omo Il, pags. 91 y siguientes, ademas de stuéstia
citado.

37.De hecho, eCoranafirma: “Les mostraremos nuestros portentos sloigraorizontes y
dentro de ellos mismos, hasta que en ellos se imsteifque ésta es la Verdad.” (XLI; 53)
(version de Pikthall); véase Na#mn Introduction to Islamic Cosmological Doctringsag. 6.

38. Véase H. Corbin (en colaboracion con S. H. Na3r Yahya)Historie de la philosphie
islamique Paris, 1964, pags. 13-30; y H. CorBldintériorisation du sens en herméneutique
soufie iranienng Eranos Jabrhuch, XXVI, Zurich, 1958. Véase taénbb. H. Nasrideals and
Realities of IslamLondres, 1966, capitulo II.

39. “Tampoco hay nada que sea mas que una sombvaréad, si un mundo no lanzase
sobras desde lo alto, los mundos de abajo desapi@ecle inmediato completamente, puesto
gue depende enteramente de los arquetipos del nienawiba. De esta manera, el hecho
principal y mas cierto sobre toda forma es quenesimbolo, de modo que cuando contempla
algo a fin de acordarse de sus realidades supegbrgajero esta considerando esa cosa en su
aspecto universal que es el Unico que explica steecia.” Abu Bark Siraj Ed-Dirilfhe Book

of Certainty Londres, 1952, p4g. 50.

40. Sobre la doctrina capital, véase al-0ig, ’'homme universdlersion de T. Burckhardt),
Lyon, 1953; y T. Burckhardfn Introduction to Sufi Certainty.ondres, 1952, pag. 50.

41. “Al considerar lo que las religiones ensefargsencial recordar que el mundo externo es
un reflejo del alma del homhré The Book of Certaintypag. 32. “El estado del mundo
externo no corresponde tan solo al estado genefakdilmas de los hombres; también
depende en un sentido de ese estado, puesto lqomlete mismo es el pontifice del mundo
externo. Asi, la corrupcion del hombre debera afaotcesariamente al taddlbid., pag. 33.

42. Un musulman tradicional veria en la frialda@aldad de la sociedad industrial moderna y
en el ambiente que ésta crea un reflejo exterria dgecuridad dentro de las almas de los
hombres que crearon este orden y viven en él.

43. Véase H. CorbirAvicenna and The Visionary Recitakrsion de W. Trask), Nueva York,
1961; y S. H. NasiThree Muslim Sagesapitulo I;An Introduction to Islamic Cosmological
Doctrines, pags. 177 y siguientes.

44. Véase J. NeedhanCiéncia y Sociedad en Oriente y Occidén@entaurustomo 10, N°
3, 1964, pags. 174-179.

45. Con ortodoxia no significamos simplemente sdguterpretacion exoteérica y literal de
una religion sino poseer la doctrina reaghlos-doxid en los niveles exotérico y esotérico.
Véase F. SchuonQOrtodoxia e Intelectualidad”, en Language of théf Sdadras, 1959, pags.
1-14.

46. Respecto de las ensefianzas metafisicas dwllos,ivéase J. Browithe Sacred Pipe
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Norman, 1953; también F. Schuoi| ‘Chamanismo de los Indios Norteamericdn@&n Light
on the Ancient Worldpags. 72-78.

47. En lo que concierne al mundo islamico, con poaeas excepciones, no ha habido contacto
intelectual con el cristianismo desde la Edad Media

48. Respecto a este cosmologia perenne, véasadkhRudt,Cosmologia PerenniKairos,
tomo VI, n° 2, 1964, pags. 18-32.

Esto no equivale a decir, por supuesto, que no tidgrencias en el papel y el significado de

la naturaleza en las diversas tradiciones citd®&a® hay bastante acuerdo sobre los principios
y sobre el significado metafisico de la naturaleaa respaldar el empleo del término
“cosmologia perenris

49. Williams,Wilderness and Paradise in Christidimoughf introduccion, pag. X.

50. “El término correspondienteparaisq en el sentido del Jardin del Gran Rey del unoers
se aplicara a su debido tiempo provisionalmentelglésia, luego mas exclusivamente al
monasterio disciplinado solo, mas tarde a la eaaygd surge de la Iglesia y del monasterio, a
saber, la universidad medieval, y al fin, en elWuMlundo, al seminario teolégico como el
semillero de misioneros y ministrosdbid., pag. 6.

51. Esta tendencia fue delineada plenamente eraWd|Wilderness and Paradise.

52. Basilio de Neo-Cesarea, un origenista, esembguHexaemeron’Una sola brizna de
hierba basta para ocupar toda su mente cuandongolaiela pericia que la produjo y discurres
sobre la naturaleza como obra de las manos de.Diégse RaverNatural Religion and
Christian Theology, I, Science and Religipag. 47, donde se cita esta sentencia.

53. En cuanto a la actitud de san Agustin y laslglprimitiva, lo mismo que el cristianismo
posterior respecto de la naturaleza, véase Rave&it.

54. Williams,Paradise and Wildernespags. 56 y siguientes.

55. “El peregrinaje del monje irlandés no fue @mtd meramente la basqueda inquieta de un
romantico corazon insatisfecho, fue un tributo pnalo y existencial a las realidades
percibidas en la estructura misma del mundo, psgé&bmbres, y de su ser: un sentido de
didlogo ontologico y espiritual entre el hombrexgteacion en el que las realidades
espirituales y corporales se entretejen y entrelaaano iluminaciones manuscritas efBebk

of Kells.. Tal vez mejor que los griegos, algunos mongitsis llegaron a la pureza de aquella
teoria physikejue no ve a Dios en las esencias 0 logos de $&&s£sino en un cOSMos
hierofanico: de alli la maravillosa poesia vermécle la naturaleza de los ermitafios celtas de
los siglos X1y VII.” T. Merton, Del Peregrinaje a la CruzadaTomorrow, Primavera de

1965, pag. 94.

56. Erigena seguia el criterio de Clemente deafldjia quien afirmaba: “El Hijo no es
absolutamente uno, como uno; tampoco sin embarguekos, como partes; sino uno solo,
como todas las cosas; pues de El son todas las; goghes el circulo de todos los poderes
reunidos y unidos en uno sol®@tromata IV, 635-639 citado en H. Betiphannes Scotus
Erigeng a Study in Mediaeval Philosoph§ambridge, 1925, pag. 32.
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57. 1bid., pag. 40.

58. “El espacio de un punto no es un espacio gdior los sentidos, sino un espacio
entendido por el intelecto. Asi un punto es incogpgy el principio de las lineas; una linea es
incorpérea y el principio de las superficies; unpesficie es incorporea y el principio de la
solidez, y la solidez es la perfeccion de la matdtor tanto, la materia es realmente una
combinacion de cualidades incorporeas. Es formacqustituye y contiene todos los cuerpos
materiales, y la forma es incorpGreklnid., pag. 46.

59. “Como el hombre es el punto medio entre loseexbds de espiritual y corporeo, una unién
Unica de alma y cuerpo, es natural suponer quectatara, visible e invisible, desde un
extremo al otro, es creada en el hombre, y quested@elinen y reconcilian en el hombre.”
Ibid., pag. 58.

60. Respecto a su astronomia, véase E. Von ErB&ltld y R. Von Erhardf he Astronomy
of Johanes Scotus Erigeraltimore, 1940, y s€Cosmology in the ‘Annotations in
Marcianum’, Baltimore, 1940.

61. Véase G. B. Burcltarly Medieval PhilosophyNueva York, 1951, y “El no dualismo
cristiano de Scoto ErigenaPhilosophy Quarterlytomo 26, 1954, pags. 209-214, donde se
efectian algunas comparaciones mas desde el peinistd filoséfico que propiamente
metafisico.

62. Las obras cientificas de santa Hildegarda estatenidas eBcivias y Liber divinorum
operum simplicis nominisuyo manuscrito de Lucca contiene las bellas rmiras.

63. Hay un vinculo estrecho entre la cosmologibayte sagrado en que ambos escogen de la
multitud de formas ciertos elementos que reflejaparticular genio religioso y étnico. Véase
T. BurckhardtVVon Wesen Heiliger Kunst in den Welt Religigrid®5. En cuanto a la
cosmografia cristiana en su relacion con el agase J. Baltrusaiti§osmographie chétienne
dans l'art du moyen-agdaris, 1939.

64. C. SingerStudies in the History and Meted of Scier@eford, tomo I, 1917,l“as
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Capitulo 4

Aplicaciones a la situacion contemporanea

Si fuera a haber un redescubrimiento de la metafigiel restablecimiento de una tradicion
metafisica en Occidente, ligada a los métodos irggdas apropiados y dentro de la grey
cristiana, entonces podria esperarse el rejuveimtiontanto de la teologia como de la
filosofia, y el nacimiento de un criterio para jaeg regular las ciencias. A la luz de esta
restauracion, la teologia podria expandirse parazabtambién una teologia de la naturaleza.
La filosofia, mas que ser una nota al pie paraffa®s de la ciencia experimental, podria
recuperar su independencia y volverse, a la vez, yuritico de los métodos e hipétesis de la
ciencia. Ademas, las doctrinas metafisicas misrodsign actuar como el centro inmutable en
torno del cual gira todo esfuerzo intelectual y asuaplicaciones a diferentes dominios
determina el sendero a seguir en cada uno.

El primer resultado de la aplicacién de los prifaspen cuestidon seria la creacion de
normas con queé juzgar los resultados e implicasiathe las diferentes ciencias; no para
dictarlas, sino para sefialar el linde dentro dal tunciona cada ciencia, y el significado que
sus descubrimientos poseen mas alla de esos liBdesuma, seria la creacion de los medios
para criticar la ciencia y sus aplicaciones creagifructiferamente. Es en verdad curioso que
en el mundo moderno, donde todo se critica y cuestidonde hay criticos de arte, literatura,
politica, filosofia y hasta religion, no hay criticde la ciencia. (1Aunque se encuentren
criticos ocasionales, se los expulsa de la respe@muiunidad académica y erudita y no ocupan
el mismo status que el critico de arte o literario.

Alguien podria decir que mientras el arte y larditera, o inclusive la politica y la
religion, son asunto de eleccion y gusto person&esencia tiene valor por sus aplicaciones
positivas que nadie puede negar o criticar. Pamayecion es falsa no sélo porque descuida
las normas y principios objetivos de la religiée] drte y de otros dominios no-especificos
sino porque también interpreta mal, por completogedtructura tedrica de la ciencia y sus
aplicaciones practicas en la tecnologia y la ingéai Los que en el siglo XIX inventaron el
motor de vapor usaron una teoria fisica que hogli@rse considera cientificamente falsa. (2)
Concretamente, los inventores fueron, hasta époogsecientes, para la mayoria, ignorantes
de la ciencia de su tiempo, y aplicaron teorias dpraostraron ser falsas. Ademas, inclusive
hoy, una teoria fisica 0 quimica puede cambiar tra@snsu aplicacion continda intacta. Por
ello, el logro de la ciencia aplicada no es razémapaceptar la infalibilidad de las teorias
cientificas que involucre. Deberia haber una eritnteligente y consciente de la ciencia y sus
aplicaciones, tanto para los que estdn compronse@iddas ciencias, como mas que todo para
los que son los que reciben las versiones popatiai de las teorias cientificas. En ciertos
casos, la filosofia de la ciencia tratd de apuhgmia la falta de coherencia I6gica en algunas
definiciones y meétodos cientificos. Pero habiéndaselido a los frutos de los métodos
experimentales y analiticos, ella misma no puedg@ise independiente de la ciencia moderna.

La restauracion de una doctrina metafisica comppaidria servir también a la
importantisima funcién de delinear una vez masietlry las etapas de la realidad, y de
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presentar la anatomia del ser en sus multiplesogradstados. Con Descartes, la realidad, en
la filosofia occidental, se redujo a mente y mateyi a través de la posterior generacion de
filsofos como Malebranche, Spinoza y hasta Leihmiste empobrecimiento de la realidad se
convirti6 en hecho aceptado y sirve de fondo aiémota y especialmente a la fisica
matematica del dia de hoy. El largo debate entraligtas y realistas no es mas que el intento
de responder a una cuestion que, desde el punistdemetafisico, para empezar, esta mal
planteada.

En este trasfondo en el que se reduce la realidhas austancias totalmente distintas y
separadas, la naturaleza se redujo por fuerza aamti@ad, y el microcosmos humano perdio
su estructura tripartita de espiritu (spiritusinal(anima) y cuerpo (hdbeas), para convertirse
en una mente conectada misteriosamente con unaccenpel que no tiene una medida comun.
De modo similar, todo el que pertenece a los damipsiquico y espiritual fue proscrito de la
naturaleza.

Un redescubrimiento de la anatomia del ser que eorsel lugar cada modo de existencia
—el corporeo, el psiquico y el espiritual, para or@mar las divisiones mas fundamentales-,
también puede servir para aclarar ciertos fendmgnesa ciencia moderna se ve obligada a
rechazar, pero por los que la sociedad en su dongmidencia gran interés. Tales son, por
ejemplo, los fendmenos conectados con la sustantieo psiquica, que tiene un componente
césmico y humano. La multitud de fendmenos conestadn este orden se dejan para que los
traten y manejen los ocultistas. De ningin moddosehizo desaparecer de la vida y la
sociedad humanas porque se los haya proscriptacfii) del criterio cientifico oficial
mundial. El excluirlos del dominio de la realidadegla ciencia acepta empobrecio el actual
concepto de la ciencia total de las cosas e inaluggercicio de précticas peligrosas por parte
de todo género de organizaciones ocultistas queashentan dia a dia. Podria decirse que el
hombre moderno experimento la sustancia psiquictialde la naturaleza en la misma medida
gue los hombres de otros siglos, debido tanto alifeeente estructura como a la constitucion
del ambiente que le rodea. Sin embargo, en la raesidjue tuvo experiencias de esta indole,
se las relega a una categoria cuya negacion pte garlos circulos cientificos oficiales de
ningun modo las vuelve menos reales, ni se sierteomsu efecto en la sociedad. Al menos,
deberia ser motivo de reflexién el alto incremeatdsociedades y publicaciones asociadas con
el espiritismo y afines, en medio de la era supumeshte mas cientifica de la historia humana.

De modo parecido, la delineacién de los gradosedédad podria, ademas, elucidar y
clarificar las ciencias tradicionales como la aftgjai, la astrologia, etc., cuyo verdadero
significado radica en su significado simbolico yclarrespondencia y la concordancia entre
diferentes estadios de la realidad. La pérdidastie @nocimiento metafisico hizo que estas
ciencias aparecieran como supersticiones, cordréaiao a la razon como a la experiencia.
Asimismo, su rechazo por parte del criterio ciéedifoficial de ningin modo hizo que
desaparecieran. Todos los afios se publica sobeewlh cantidad pasmosa de obras, y en una
ciudadela del racionalismo como Francia se editds abras sobre ocultismo cada afio que
sobre muchas ramas de la ciencia moderna. Conasadethcion total respecto del significado
simbdlico de estas ciencias —cuyo sentido real\détohace mucho-, este enorme interés solo
fomenta la supersticion en el verdadero sentidovdebblo y se suma a la confusion del
pensamiento. Los ataques por parte de los ciesgijfjgpor grandes que sean, no podran ayudar
a vencer ni a detener esto. S6lo un conocimientafiaEo de los grados de la realidad, y las
correspondencias basadas en ellos, podria poneual® a estas ciencias en su perspectiva
apropiada y neutralizar el dafio causado por entendesus ensefianzas. (3)
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Esta funcion de la metafisica se relaciona estreehte con su papel de base de una
filosofia de la naturaleza en la que pudieran natesg las ciencias modernas. Ya hemos
aludido a la falta de una amplia filosofia de laur@leza hoy en dia, y a la necesidad de tal
filosofia precisamente. Una tradicion intelectualitalizada, que se base en un conocimiento
metafisico real podria, en primer lugar librar éilzsofia de una esclavitud total a los sentidos,
al fruto de la experimentacion y al empirismo, y sagundo término, podria ayudar a la
creacion de una filosofia de la naturaleza, quenel®la la anatomia de la naturaleza y las
diferentes ciencias que pudieran asociarse con ella

Esto no significa que, desde arriba, a una cigmaiicular se le imponga una restriccion,
0 un cambio del método, digamos, de la quimicandadcion a deduccién. Mas bien significa
la creacion de una vision total de la naturaleza gpndria los hallazgos de cualquier ciencia
particular, como fisica o quimica, dentro de uruesta mayor de conocimiento y relacionaria
los descubrimientos de cada ciencia con el coneaitmien conjunto. Hoy en dia, se formula
todo género de conclusiones filosoficas conceregiat teorias y descubrimientos fisicos o
astronémicos, a menudo con total descuido respéetdas limitaciones y suposiciones
formulados originalmente por los cientificos. Coank la fisica se convirtio en la fuente de la
filosofia y desarrollé un fisicismo muy similar mlatematicismo de Descartes. Con una real
filosofia de la naturaleza habria una matriz inddmnte dentro de la cual pudieran probarse y
ensayarse las implicancias de las diferentes @sngcihacerse conocer su significado sin las
aberraciones que con tanta frecuencia acompafna@ hasyinterpretaciones filoséficas de las
teorias cientificas.

La doctrina metafisica podria ayudar también a sadmir la naturaleza virgen,
eliminando la influencia estranguladora que elalaglismo impuso a la vision que el hombre
tiene de la naturaleza. Hay necesidad de redesdabmaturaleza virgen como fuente de la
verdad y la hermosura, en el sentido intelectua eséricto, y no meramente en el sentimental.
A la naturaleza debe vérsela como una afirmacidma/ ayuda en la vida espiritual, y hasta
como un medio de gracia, mas bien que la realidsgira y opaca a la que llegd a
considerarsela. (AYna vez mas debera convertirse en un medio dedagdn del Paraiso y
del estado de felicidad que el hombre busca natergke. (5)

El redescubrimiento de la naturaleza virgen no isogn un vuelo del hombre
individualista y prometeico hacia la naturalezaeMias se halla en el estado de rebelion
contra el Cielo, el hombre lleva consigo sus pmfiraitaciones hasta cuando se vuelve hacia
la naturaleza. Estas limitaciones velan el mensgpéritual de la naturaleza para él, para que
no extraiga provecho de él. Es de este modo queeéérno ciudadano urbano en busca de la
naturaleza virgen lleva consigo los elementos mssopee la destruyen, y, en consecuencia,
destruye lo mismo que estad buscando. El redescigmtionde la naturaleza tampoco es un
retorno al paganismo desde un punto de vista teoldglay una diferencia profunda entre el
paganismo del mundo mediterraneo —esta idolatrieodas creadas contra la cual luchara el
cristianismo- y el “naturismo” de los europeos deilte, para quienes la naturaleza poseia un
significado simbalico y espiritual. El redescubremio de la naturaleza virgen con la ayuda de
principios tradicionales significaria una reunifiga del significado simbdlico de las formas
naturales y el desarrollo de una simpatia espir{syan-pathia hacia la naturaleza, que nada
tiene que ver con el paganismo antiguo y la idi@atri con la moderna rebelién individualista.
(6) Significaria la restauracién del hombre en su hegeael cosmos. (7)

Tal actitud podria ayudar también a cultivar untisendel amor hacia la naturaleza que
es la antitesis misma de la actitud predominantda®mbre moderno como el conquistador y
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enemigo de la naturaleza. Pocos comprenden quel pecho mismo de que la naturaleza es
finita, sus fronteras no pueden echarse hacia mésnidamente. EI hombre simplemente no
puede continuar conquistando y dominando a la aleza sin término, sin esperar una
reaccion de parte de ella para que restablezcajlibgio que él destruyo. Un sentido
espiritual de la naturaleza, al menos hasta cpartdo, podria mejorar esta actitud existente y
su peligro inherente, y proporcionar un remedi@parenfermedad aguda de la que el mundo
moderno sufre. El sufrimiento lo causa la aplicacgxcesiva de la tecnologia y la guerra
declarada en la que ambos se unen en su enemisigie@sion contra la naturaleza. El fruto
amargo de la actitud puramente antagénica haciatlaraleza es tan evidente hoy que pocos
pueden permitirse el lujo de descuidar cualquiatticmgue procure una solucion a esto.

En cuanto a las ciencias modernas de la naturaleaagiencia metafisica arraigada en el
intelecto, en la revelacion, y una filosofia dedduraleza basada en ella podria proporcionar la
critica y la evaluacidon de los descubrimientos potasis cientificos. Las dos serian
complementarias en la medida en que las cienciademas se ocupan del conocimiento
pormenorizado, y la metafisica, del conocimientimd de las cosas. Al mismo tiempo la
metafisica, siendo independiente de la cienciajip@kaminar sus presupuestos y actuar como
su critico y juez independiente.(8)

La naturaleza es por completo mas rica que el comeato al que llega la fisica a traves
de sus métodos cuantitativos, que son selectives®datos y en la interpretacién de éstos. (9)
La fisica es una ciencia de la naturaleza, limifaalalas selecciones mismas que ella formula
de la realidad externa, de modo muy parecido iélégfo con un tamafio particular de red cuyo
ejemplo Eddington hizo famoso.(1)e modo similar, el hecho mismo de que sus
conclusiones se basen en los experimentos implieasq validez se limita sélo dentro de las
condiciones de estos experimentos. (1La fisica, pues, como las otras ciencias de la
naturaleza, es una ciencia particular de las cdsgiima dentro de sus propios supuestos y
limitaciones, pero no es la Unica ciencia validandendo natural. Es s6lo una ciencia posible
de la naturaleza entre otras. (12)fisica nos da algun conocimiento del mundadispero no
todo el conocimiento que se necesita, especialm@nte que concierne a la relacion integral
del hombre y la naturaleza. (133s mismas cualidades, formas y armonias qusitafdeja a
un lado desde su punto de vista cuantitativo, rejoslde ser accidentales o despreciables, son
los aspectos mas estrechamente vinculados coizlantoldgica de las cosas. He ahi por qué
la aplicacién de una ciencia que descuida estameslidys causa desequilibrio y produce
desorden y fealdad, especialmente en un mundo guesino existen otras ciencias de la
naturaleza y en el que no hay sabiduria o sapieni@ pueda colocar a las ciencias
cuantitativas en su posicion apropiada en el esguetal del conocimiento.

Debido a la falta de esta ciencia total, tambiénlgela que los fendmenos participan de
varios niveles cosmicos, y que su realidad no tdeagn solo nivel de existencia, y menos aun
el nivel material._(14)Del mismo modo que un tejido vivo puede convestien objeto de
estudio de la biologia, la quimica o la fisicapa montafa topico de la geologia, la geofisica y
la geomorfologia, asi cada fendmeno se prestataiesdesde diferentes puntos de vista y
sobre diferentes planos de la existencia. Porastm, no hay una sola ciencia de la naturaleza
sino diferentes cuadros y visiones del mundo, cadd valido en la medida en que pueda
representar cierto aspecto de la realidad césmioaes verdad decir que el sol es sélo gas
incandescente, aunque éste sea un aspecto ddidad.ed es tan cierto también decir que el
sol es el simbolo del principio inteligible del Waiso y este elemento es tanto un aspecto de
su realidad ontolégica como los rasgos fisicosud®edos por la astronomia moderna.
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Vista en la perspectiva de la ciencia total dedturaleza, la aparicion inmediata de la
naturaleza con la tierra solida debajo, el cielal arriba y el sol moviéndose regularmente a
través del firmamento, las cosmologias aristotéfita medieval basadas en la apariencia de
las cosas, lo mismo que los criterios newtonianogelgtivistas del mundo, son todos
verdaderos, desde cierto punto de vista. Hablarateméticamente, la teoria de la relatividad
es mas general y exacta, la fisica newtoniana so eapecial de ella, y la cosmologia y la
fisica medieval s6lo una aproximada estimacionitaiizla. Pero el aspecto matematico de las
cosas no es todo. Solo se relaciona con su dinregsi@ntitativa, no con lo cualitativo que
conecta cada ser ontolégicamente con su fuentahHeor qué el cuadro del mundo cuando se
vuelve matematicamente mas exacto, también se samadlicamente menos directo y mas
apartado del conocimiento metafisico que la apaiaeinmediata de la naturaleza transmite a
través de su simbolismo .(1Bmpero, mientras todo esquema conceptual en Bsicapaz de
explicar coherentemente los fenémenos, posee aligiificado simbdlico que trasciende su
significado factico por su misma correlacion conaspecto de la realidad objetiva. Empero,
deberd recordarse siempre que el buen éxito dejuianlteoria particular al explicar
matematicamente los fendmenos, no importa cuartasaa, no invalida en lo mas minimo el
significado simbdlico de otros cuadros del munde ge basan en las apariencias directas de
las cosas o0 en las doctrinas cosmolégicas qugarefbeincipios metafisicos.

Como una critica de las filosofias y las conclusgogenerales basadas en la fisica, se
podria sefialar la exclusividad acordada a la logieéematica como si ésta fuera la Unica
forma de la l6gica. Lo que es matematicamentsfaatorio se considera cierto aunque viole
los principios de la inteligencia y la l6gica cotzeta con la facultad imaginativa. Pero no hay
razon alguna para limitar todas las facultadaddatieales a la I6gica matematica y descuidar
las exigencias del resto. Tanta filosofia moderne glepende de la fisica, y tantas
generalizaciones dentro de la fisica misma, senbars@ste matematicismo inconsciente que la
filosofia cartesiana concedié a la fisica matermaatic que se acentué en la ciencia
contemporanea. En los dominios de la microfisicdeyla astrofisica, se quitd el contacto
directo con la realidad objetiva, dejando sélo wdeto matematico abstracto como el medio
para analizar la estructura de la materia.

El concepto de materia, basado solamente en osteratematicos, conduce, inclusive en
el dominio de la fisica moderna, a ciertas conohes que filosofica y metafisicamente
parecen incongruentes y, en ciertos casos, coatoaidis. Una fisica puramente matematica tal
vez pueda permitirse el privilegio de permanecdifemente acerca de tales cuestiones, pero
para una ciencia total de la naturaleza, y espeeiale generalizaciones del criterio mundial de
la fisica, estas cuestiones son de gran signiboa&or ejemplo, a menudo se habla de campos
de fuerza o de ondas que poseen energia y tiemaoterdsticas especificas pero que se
mueven en un vacio. Ahora bien, matematicamentdatsgz sea un modelo conveniente
sobre el que se basen los calculos, pero fisicamantse puede aceptar que un vacio total
exhiba caracteristicas. Un vacio es la nada y éorgquexiste no puede exhibir nada. (D&
modo parecido, la discontinuidad exhibida en laematen el nivel subatémico, con toda la
significacion que la constante de Planck tieneinwalida un substratum de continuidad que
exigen tantos otros fendmenos naturales, especigniee luz. La naturaleza ambivalente de la
luz, si algo sefiala, es una sustancia subyacentenga, a la que la cosmologia tradicional
llama el éter, que también exhibe un aspecto disazamen virtud de que es indistinto. Hoy en
dia, el debate en este dominio, si se echa unalanados principios abarcados, no es muy
diferente del de los adherentes del hilomorfismel atomismo en la Edad Media y en la
antigtiedad.
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De modo semejante, en la teoria de la relatividgadabla de la velocidad absoluta de la
luz y de la dependencia de la estructura témpgraeés sobre aquella. Por satisfactorias que
sean mateméaticamente las transformaciones de Lorelaz generalizaciones de Einstein
respecto a la teoria de la relatividad, no es positeptar los conceptos de tiempo y espacio, la
nocion de simultaneidad y otros aspectos de est@ateomo exclusivos y como agotando la
naturaleza de la realidad fisica como tal. El egpacclidiano desde el que empezamos
continla poseyendo su validez y su realidad, no e@no una aproximacion o caso especial
de las geometrias no-euclidianas, sino indeperatieite de ellas. Del mismo modo, los
conceptos de tiempo y espacio basados en nueséiaeagion inmediata de ellos son validos
no solo aproximadamente sino exacta y completamdmeestructura témporo-espacial
abstracta es su extension, alcanzada persiguientteru particular de pensamiento basado en
ciertas presunciones sobre la naturaleza de ladadafisica. En todos estos casos, la
metafisica y una independiente filosofia de la r@d¢za no invalidaria las teorias fisicas sino
gue demostrarian exactamente lo quieren decir.|&&ia la realidad de aquellos elementos
del mundo fisico que dejaran de lado los modelegelamente abstractos y matematicos de la
fisica moderna. Ademas, sefalarian el hecho delajueecanica cuantica, la teoria de la
relatividad y la fisica atbmica se ocupan sin ddeéaun aspecto del mundo fisico, pero
afiadirian que el cuadro derivado de ellas no de & totalidad de la realidad fisica sino solo
Su aspecto mas cuantitativo y material. Es mas)dmaste analisis cuantitativo de la materia
se lleva a su limite conduce al desorden y la dtsdh bordeando lo que los filésofos
medievales llamaban material prima. El desordela yisolucibn que acompafian a la
explosion de artefactos termonucleares apuntaedeoh a la misma conclusion

La metafisica distinguiria cuidadosamente entrend®adiligentemente reunidos por
cientificos e hipoétesis, muchas no comprobadas,sguasan para integrar estos hechos en
algun modelo significativo. Una ciencia total y queta de las cosas podria juzgar estas
hipotesis y sus implicancias. Se alzaria como wnaa respecto de la cual la ciencia moderna
seria comparada y juzgada. (XJijticaria las vulgarizaciones de la ciencia ¥ fidosofias
populares basadas en ellas, lo mismo que las dati@anes dentro de las ciencias mismas.
Ademas, esto se llevaria a cabo no solamentea 8810 en todas las ciencias como la biologia
y la psicologia donde, mas aun que en la fisicactmjeturas disparatadas se hacen desfilar
como hechos probados cientificamente.

No nos interesa la psicologia y algunos de su®ysridefectos, aunque los errores de la
interpretacion jungiana de las ciencias y los siowdradicionales necesiten sefalarse
definitivamente._(18)Sin embargo, en el dominio de la biologia aperagsede evitar
mencionar la teoria de la evolucion de las gagaXd@ mismo que de esta o aquella tribu o
sociedad. De hecho, raras veces una teoria coaemdaduna ciencia particular tuvo tan vasta
aceptacion, tal vez porque la teoria de la evoluaiisma, en vez de ser una teoria cientifica
gue se popularizé, empez6 como una tendencia denerantré en el dominio de la biologia.
Por esta misma razon, pronto gand aceptacion m@a® cibgma que como una hipotesis
cientifica atil.

Desde el punto de vista metafisico, la realidaduda especie no la agotan sus
manifestaciones puramente materiales. Como otissscta especie es una “idea” cuya huella
en la forma material no limita ni agota su realiégadncial que permanece independiente de la
materia. Una especie no podria evolucionar en ptr@ue cada especie es una realidad
independiente, cualitativamente diferente de dd@mo es cierto acerca del dominio de la
cualidad en general, cada cualidad es una realiddelpendiente aunque materialmente
producida por otras, como lo ejemplifica el casdadecolores en los que un color producido
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por la mezcla de otros dos colores es una cuafidada e independiente. En lo que concierne
a las especies, desde el punto de vista metafsicaltima instancia son tantas “ideas” en la
Mente Divina que, en un particular momento césnseojmprimieron en el mundo corp6reo y
retienen su realidad en otros planos de la existermualesquiera que sean Sus Cursos e
historias en el dominio corpéreo. Mas que toddannetafisica y tampoco la légica pueden
aceptar la posibilidad de que lo mayor exista &rpde lo menor, a menos que ya esté alli de
un modo u otro. La consciencia o el espiritu norfamdevolucionar de la materia a menos que
estuvieran ya presentes con anterioridad a la rmatat como uno no podria alzar fisicamente
un objeto contra un campo gravitatorio, a menosexigtiera ya una reserva de energia en la
parte motora.

Ademas, desde el punto de vista metafisico, elt@fienas puede divorciarse de su
causa. El mundo jamas puede separarse totalmerga @Geeador, y no hay razén logica o
filosofica de ninguna indole para rechazar la pbhd#nl de una creacién continua o de una
serie de creaciones como lo sostuvieran todasolesinas tradicionales. La comprension de la
metafisica podria al menos aclarar el hecho olddeetuentemente de que la plausibilidad de
la teoria de la evolucion se basa en varios fastorecientificos pertenecientes al clima
filosofico general de la Europa de los siglos X\MIIXIX como la creencia en el progreso, el
deismo que amputd las manos del Creador respectudereacion, y la reduccién de la
realidad a los dos niveles de mente y materia. Salatales creencias la teoria de la evolucion
podria aparecer como “racional”, y como lo maslfdei aceptar para un mundo que perdié
completamente de vista los multiples niveles delyseedujo a la naturaleza a un mundo
puramente corporeo, totalmente aislado de todoatten de la existencia.

A la luz de este antecedente, bidlogos y gellomgmion a sostener la teoria de la
evolucion, _(19)y habitualmente rehusan inclusive someterla asosnuénio metodoldgico y
cientifico o permitir que se la cuestione como guir otra hipétesis cientifica. (2@n la
mayoria de los libros escritos sobre el tema, éxhbs se reinen de modo tal que presentan la
evolucion como un hecho establecido. Raras vecesesentaron las opiniones de respetados
cientificos que se opusieron a la evolucién, porégta llegd a ganar un status en los circulos
biologicos y geoldgicos muy diferente de lo queseuentra en cualquier otra ciencia.

Pero la oposicion a la teoria de la evolucioniod@atsobre lineas cientificas y, de hecho,
aumentd en los pocos afios pasados. No solo fuesomaturalistas y bidlogos del siglo XIX
como Luis Agassiz quienes se opusieron a la eviudarwiniana, sino también algunos
cientificos contemporaneos como Bounoure, Bertamhet, Collins, Clark, Caullery,
Lemoine, Dewar, Grant-Watson y muchos otros. (P43 argumentos que tales hombres
presentaron son todos de naturaleza cientificabefsque teoldgica o metafisica. En primer
lugar esta la afirmacion formulada por Lemoine so®tde que la evidencia paleontoldgica
sobre la cual los evolucionistas basan sus arguseontradice de hecho a la evolucién, (22)
y que el argumento es circular. (2Bps antecedentes geoldgicos demuestran repentinas
explosiones de especies nuevas gque algunos ewutktei® trataron de explicar a través de la
teoria de los “cuantos de la evolucion” (taquig&®)e® de la “supresion sistematica de los
origenes”, propuesta por Teilhard de Chardin. Péeogstas teorias, ni una ni otra resiste la
critica cientifica, y subsiste la dificultad de geentraria a la teoria de la evolucidén, cada
nueva especie hace su entrada en el escenario ddalanuy repetidamente y sobre una
extensa region. (24l hecho establecido de que en los antecedentdéggms hay una
gradacion de la fauna tampoco prueba la evoluc®mrth forma en otra, puesto que cada
fauna surge de improviso con todas sus caractasstisenciales. (25)
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Algunos cientificos comprobaron que los grandesstipoolégicos son independientes
entre si y carecen de ubicacidn especifica erelgistros de la paleontologia. (A6)s pocos
casos en los que los bidlogos describieron el gmeeal de transformacion demuestran que
estdn combinados con obstaculos que los hacercgpactomo milagrosos, para decir lo
minimo. (27) Los arboles genealdgicos que primero dibujara kKEeg que ahora son
principales apoyos de moda en los libros de bialogejan ver que contienen patentes
contradicciones y se basan mas en fantasias gpauebas cientificas. Estos y muchos otros
argumentos los presenta una minoria de biélogaodiogos cuya voz, el actual clima mental
no permite que se la oiga plenamente.

En toda la cuestidn de la teoria de la evoluciéns/implicancias, no se efectlia una clara
distincidon entre los elementos objetivos y los stips. Tomada como dogma, la evoluciéon se
presenta sin considerar casos bioldgicos que ellaurde explicar. (28)e modo parecido, la
oposicion de la hipotesis de la evolucion a ladeyentropia, y las implicancias que tiene a la
luz de la creencia sostenida por otras cienciaseselbdesgaste gradual de todo el universo
corporeo, raras veces se subraya en las presemgagjenerales de la evolucion que se hace
aparecer como muy logica y cientifica. Lo mas ingte de todo: pocos se molestan en
mencionar que en el mundo en que vivimos no se lds&reado evolucion alguna. (29)
También dieron resultado positivo los experimemtfeztuados para proporcionar un caso de
laboratorio sobre la transformacion de una espatietra._(30)Lo que es mas: hay especies
gue sobrevivieron desde la primera era geoldgitcawblucionar. Si fuéramos a formular una
declaracion verdaderamente cientifica sobre el mww®lvida que nos rodea tendriamos que
decir, de hecho, que la naturaleza nos presen&xiespgue son constantes e inmutables pero
gue ocasionalmente mueren y desaparecen, (31)

Si aqui hemos repetido estas criticas cientifiedadevolucion, no es para abrir un
debate bioldgico sino para distinguir entre loshiesccientificos y las suposiciones filoséficas
gue subyacen en ellos. Un redescubrimiento de tafisiea seria particularmente pertinente
en este caso porque eliminaria este obstacul@fitmsy permitiria que los hechos biolégicos
y geoldgicos se discutieran y debatieran, comoteas @iencias, sin confiar en la evolucion
como un dogma que no puede desafiarse. Ademagnuhes el abuso de la teoria evolutiva en
otros campos, practica que estd muy difundida atguue hasta opiniones filoséficas
contradictorias apelan a la evolucion como su fjoation “cientifica”. (32) Esto es
particularmente importante en lo que conciernenaluentro del hombre con la naturaleza
porque las seudofilosofias de esta indole puedesacain dafio grandisimo a la armonia entre
el hombre y la naturaleza, ya sea presentandomabiigocomo al vencedor inevitable de una
larga lucha, quien, en consecuencia, tiene el Herde conquistar y dominar todas las cosas, o0
destruyendo el significado espiritual de la nakralque depende precisamente del hecho de
gue refleja una realidad perdurable y permanenteaifé de ella misma.

Las seudofilosofias se tornan mas peligrosas awndocu empiezan a incorporar
elementos religiosos y a presentarse como unasirde la ciencia y la religion, o de una
religion basada en hechos cientificos, que end&@&lho son mas que hipotesis sostenidas por
una particular actitud filosofica. El caso de Tailh de Chardin, la muy reciente aventura de
este género, es un ejemplo perfecto de la seudbsiedsatada a la teoria de la evolucion, y
esta en las mismas antipodas y es la antitesss\dgidn espiritual de la naturaleza, que hemos
discutido en nuestro capitulo anterior.

Lo que se necesita desesperadamente en biologi@, €o fisica, es una filosofia de la
naturaleza que, ademas, no pueda abstraerse mdolgidoy menos aun de la fisica. El debate
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entre teleologia y mecanicismo refleja tan clardamama vision inerte de la naturaleza,
extraida de la fisica forzada sobre las cienciatadada. Por esta razon muchos bidlogos
destacados se rebelaron contra la tesis mecanjcadftemaron la importancia de la teleologia
en todos los procesos de la vida. (BR)otras cuestiones de la biologia, se encuetdrahién
dificultades porque los supuestos filoséficos smnde un mundo visto a través de los ojos de
la fisica. Todavia no ha habido una filosofia debil@logia que haga justicia a este topico
cientifico incluso menos de lo que se halla erasbale la fisica. (34¥ en biologia, mas aun
gue en las ciencias que se ocupan de la cantidgdhdtesidad de una vision de la realidad en
la que cualidades y formas de vida tengan mas umestatus ontolégico que accidental. Tal
vision solo podra hallar su justificacion dentroadgiella ciencia ultima de la realidad que es la
metafisica.

Las doctrinas metafisicas pueden ayudar tambidmanar las falsas implicancias de las
teorias biologicas, especialmente las de la tesw@ucionista. Por todo el mundo actual,
particularmente en Oriente, donde todavia existamedades que permanecen fieles a sus
principios religiosos y a la estructura social lbasan ellos, a los hombres se les pide que
evolucionen y cambien simplemente porque la evoluesta en la naturaleza de las cosas y es
inevitable. Una evaluacibn mas objetiva de losdzglbs de la biologia insistiria en que
mientras el hombre ha estado viviendo en la tieada evolucionado y su medio ambiente
natural tampoco ha cambiado de modo alguno. Tod®dan, crecen, se marchitan, mueren
y se regeneran las mismas plantas y los mismosadesnexcepto la infortunada especie que el
hombre moderno —que cree pertenecer al procesa deolucion- ha hecho que se extinga.
Podria afirmarse, de hecho, que aunque el nacimiehtcambio y la decadencia de las
sociedades humanas son una verdad inevitablejaa fattor que no evoluciond en todo este
proceso es la naturaleza misma. La denominada@®nlprogresiva de la humanidad, lejos de
ser la consecuencia inevitable de los procesosicosm naturales, es completamente opuesta
a la vida inmediata y contemporanea del medio ambieatural en el que el hombre vive —un
medio ambiente cuyo movimiento es mas bien cictice evolutivo, y en el que a través de un
cambio ciclico reproduce las mismas formas perntase(B85)Una de las razones de por qué
el hombre moderno, partidario del progreso y devialucion, llegé a una grave crisis en su
encuentro con la naturaleza quiza sea que suscaseavolutivas —con todo lo que éstas
implican religiosa, politica, social y econdmicarteemo se ajustan a la vida en ese dominio de
la realidad que le rodea pero que él no cred, erskbnaturaleza virgen y todas las formas de
vida que florecen en su seno.

La aplicacion de los principios metafisicos a otiascias, como la quimica, la geologia,
la astronomia o incluso la matematica, (3@®dria continuarse segun los lineamientos
mencionados brevemente, que proporcionan una ntatédo abarca todo y un criterio para
juzgar entre hipétesis y hechos, y entre descuéntos cientificos y sus llamadas
implicaciones filosoficas. Sin embargo, en estavdrexposicion, los ejemplos citados
concernientes a la fisica y la biologia bastan patigar el principio que tenemos en mente. En
cada caso, el conocimiento metafisico no se origmana ciencia experimental sino que se
sitla como una ciencia universal que proporciorfarelamento general de cada ciencia y que
trae a la luz el significado universal y simbélde los descubrimientos de cada ciencia, un
proceso que las ciencias no pueden llevar a cahorteid de la autoimpuesta restriccion de
ocuparse solamente de hechos y generalizacionegnsirgcciones mentales basadas en
aguellos, y no del significado simbdlico de hechhdsndmenos.

En este dominio, la metafisica puede también presta servicio de gran valor, a saber,
sacar a la luz el significado verdadero de lasoiges tradicionales de la naturaleza que, debido
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a que se perdié el conocimiento metafisico, perdisu significado. Sélo un redescubrimiento
de la doctrina de los multiples estados del selasleorrespondencias cosmicas y de la ciencia
del simbolismo podra revelar de nuevo el significate ciencias como la alquimia o la
astrologia. No hay validez en la aseveracion deefjhembre moderno puede ver mas a Dios
en el sol y en el cielo, salvo si con esto unoignque el hombre cerré sus ojos a este
aspecto de las cosas. De otro modo, la estrudauta realidad no cambid. Sdlo se alter¢ la
vision que el hombre tiene de aquélla.

No importa cuan profundamente se perforen las pdifiades del espacio césmico o el
corazon del atomo, permanece sin cambio ni afeotae estructura de la realidad que las
doctrinas metafisicas ensefaran, y la ciencias @dgimas tradicionales que son su extension.
Todas las extensiones del conocimiento cientificalenno son horizontales en el dominio de
la existencia corpdrea y material, aunque éstansa@ria galactica, y de esta manera no
afectan en lo minimo otros planos de la existersitiemas, este extendido conocimiento de
las cosas materiales necesita del conocimiento alégino sintético proporcionado por las
ciencias tradicionales del cosmos. La inteligedelehombre esta creada para que pueda llegar
a conocer con certeza el Infinito y el Absoluto,lmandefinido y lo relativo. EI conocimiento
gue se interesa solo del mundo material, se ocefgeramente de lo indefinido, o al menos
de su aspecto cuantitativo, de lo que los hindiz@sahn el laberinto césmico maya y los
budistassamséara Aunque legitima como todo otro conocimiento, éstma de la ciencia solo
podra mantenerse sana cuando se la cultive en ldende una ciencia que se centré en el
Absoluto y el Infinito, y que asi, en virtud deeesentro inmutable, pueda ubicar y definir la
periferia y lo relativo por los que las cienciasdamas se interesan. En esta tarea, las
revitalizadas ciencias cosmologicas, que recupersucsignificado a traveés del conocimiento
metafisico, podrian representar un papel vital ceheslabdn entre las ciencias modernas y las
doctrinas puramente metafisicas, como un puente ehtonocimiento cientifico moderno de
la naturaleza y la gnosis que se ocupa de reabdquae estan mas all4 de toda manifestacion
cosmica.

Sin embargo, tal revitalizacion de las cienciaditianales requiere un redescubrimiento
del significado verdadero del simbolismo y la edima del hombre moderno para que
entienda el lenguaje del simbolismo, del mismo mgui® la matematica. Este siglo fue testigo
del redescubrimiento del significado del mito y si@hbolo, (37)pero este acontecimiento tuvo
aun poco efecto sobre la teologia, la ciencia usacel arte. EI hombre moderno demasiado
raramente entiende el significado de los simbolodelpido a esta falta de conocimiento
discriminativo tiende a confundir las formas y &imbolos de origen diabdlico con simbolos
cuya fuente es trascendental y luminosa. Testimogsée hecho mucha poesia, mucha pintura
gue se denomina simbdlica y la busqueda jungiadaodgen de los simbolos en un
inconsciente colectivo que semeja el basural decuthara o de un grupo étnico particular.

El simbolismo, en el significado esencial del téroque tenemos en mente, se interesa
por el proceso de sacralizacion del cosmos. Eavadrdel simbolo que el hombre puede hallar
significado en el medio ambiente cosmico que leaod38) Es el simbolo el que revela la
realidad objetiva como sagrada; de hecho, todoue €s realidad objetiva es sagrado y
simbodlico de una realidad que estd mas alla de @8).So6lo el Origen y el Uno es
completamente real y totalmente Eso Mismo. Todddmas es un simbolo de un estado del
ser que lo trasciende. Puede decirse que hasti@ y el nihilismo que el hombre moderno
siente son un simbolo: un simbolo del aspectodramte de Dios que, tras otorgar todas las
cualidades, las retoma todas para Si. Inclusodtapo simboliza una realidad religiosa, del
mismo modo que “Satan es el remedo de Dios”. Empukyioerd poseerse ya el conocimiento
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del simbolismo y los principios que éste abarcdjnade percibir en toda situacién el
significado simbdlico inherente a ella.

En efecto, entender plenamente el significadostebolismo, el significado simbdlico
de las formas, los colores y las figuras, de todgue nos rodea, es un modo de ver a Dios por
doquier y, asi, es un modo de sacralizar todagdaas. Por esta misma razon, se necesita
discriminacion metafisica y sumision al Ser Pure qa la fuente de todos los simbolos. (40)
Se necesita una educacion en el sentido mas pwfdadvocablo, una reorientacion del
hombre para que tome consciencia de la naturalezeendente del mundo que le rodea y de la
dimension trascendente que esta presente en tadaidh cosmica.

Instruir a los hombres para que entiendan de eateera los simbolos no significa una
negacion del aspecto factico de las cosas. Mas fienes alun mas real y que se vincula mas
estrechamente con su raiz existencial que lasdads sensibles y el aspecto cuantitativo por
el que se interesa la ciencia moderna. Ensefagreficado del arbol como el simbolo de los
multiples estados del ser, o de la montafia conswnabolo del cosmos, o del sol como el
simbolo del principio inteligible del Universo deaxgin modo desmerece los descubrimientos
de la botanica, de la geologia o la astronomiao Bieta naturaleza ha de poseer de nuevo
significado, y si el encuentro del hombre y la rara ha de evitar los desastres y las
calamidades que hoy en dia la amenazan, debe@nfaese este conocimiento simbdlico, no
como una fantasia poética sino como una ciencadica la raiz ontolégica de las cosas. La
naturaleza simbolica del arbol o de la montafisaersestrechamente parte de su ser como la
corteza del arbol o las rocas graniticas de la afiantUn verdadero simbolo no es de
fabricacion humana, como tampoco lo son las prawgies de la corteza o del granito. Sélo
bajo esta luz, como una ciencia de las formas aasirque contempla el conocimiento
cientifico moderno, es que la ciencia de los siodbgodra representar un papel vital en el
restablecimiento del hombre en su hogar en el Usive Ademas, esta ciencia podra también
ayudar a acrecentar la comprension de aquellosogisparticulares que el cristianismo, como
todas las grandes religiones, santificO —simbolago colvido obligdé a muchas almas
inteligentes a buscar las respuestas formulandyuptas fuera de las ensefianzas de la Iglesia.

Empero, otra aplicacion de los principios metafisiao concierne tanto al dominio del
conocimiento, sino al de la accion. Concierne apliicacion de la ciencia moderna, ya sea en
la tecnologia o en la guerra. De hecho, la ansieltada mayoria de los que, al fin, se
interesaron por la cuestion de la relacion del hremyida naturaleza no surge habitualmente de
consideraciones teoricas sino de observar los ibiese horrores de la guerra, que las
aplicaciones de la ciencia moderna hicieron posiBle este dominio, prosiguen debates
interminables, y, como ocurre tan a menudo erselits, se crea una situacion en la que no se
halla una respuesta definida con claridad, pre@séenporque al terreno no se lo preparo del
modo adecuado.

Algunos creen gque hay cosas por las que vale la jpehar y hasta morir, y otros para
quienes la vida terrestre del hombre es el fimaty, en consecuencia, no creen que valga la
pena poner en peligro esta existencia por ningandn;, aunque el precio sea la pérdida de la
dignidad que al hombre lo hace mas humano que aniéuemas, cuando la cuestion
inmediata de esta alternativa concerniente a lagu® se considera, el foco de la atencién se
vuelve habitualmente hacia la extension pacificdadecnologia que se supone que borrara
toda la miseria de la tierra, pero que usualmaaie ¢onsigo problemas mayores de los que
logra resolver. En todas estas cuestiones de fe#targolitica, social y econdmica, los
principios metafisicos pueden arrojar también agunz, proporcionando una solucién
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indolora a un aprieto particular donde se debatacégpreaccion de una accién cometida; pero
revelando las causas principales que causaronitwa&ién particular. Mas que todo, pueden
disipar la ilusion acerca de la existencia de esepsiramente econdmico cuyo progreso
material indefinido se supone que sera la metadigstlas organizaciones sociales y politicas.
Pueden ayudar a corregir algunos errores de oteasias interesadas por el hombre y la
sociedad, que aun copian ciegamente los métodda fisica del siglo XVII y estudian al
hombre sin saber qué es realmente. Pueden tanijaiélintdes a la aplicacion de la tecnologia
y, de hecho, a esta tendencia inexorable de sadislas deseos animales del hombre y hasta
crear nuevas necesidades y nuevos deseos cuanulostda.

Del mismo modo que el nacer en Occidente una @gnaiamente material y cuantitativa
se debe a causas hondamente arraigadas y a dienttciones en las formulaciones
teoldgicas del cristianismo latino, que en el mameatel debilitamiento de la fe condujeron al
divorcio entre ciencia y religion, asi la aplicatiimitable e irrestricta de la ciencia moderna
en Occidente, en forma de tecnologia, dependeedbichde que el cristianismo es una religion
sin una Ley Sagrada o como dirian los musulmanesmnsShari’ah (41)

Este hecho quiza no sea evidente para un cristjaao/e su religion como la norma con
la que compara a otras religiones, pero se pagesitize efectlia una comparacién con las otras
religiones monoliticas salidas del “arbol abrah@hi@a saber, el judaismo y el islamismo.
Estas dos religiones tienen una Ley Sagrada, daitiita y la coranica, que son inseparables
de la revelacion de cada religion. De hecho, enoandasos a la voluntad de Dios se la ve
como manifestada en leyes concretas que gobiesdaicdmente todos los aspectos de la vida
humana y que son el programa minucioso de la sadibdmana perfecta. La vida politica,
social y econdmica del hombre es gobernada pombrsdamientos divinos contenidos en la
Ley Sagrada.

El cristianismo, por otro lado de conformidad cencaracter esotérico, llegd como un
camino espiritual sin una Ley Sagrada. Cristo ttajacamino que no era de este mundo y un
conjunto de ensefianzas espirituales elevadas doe ps@de seguirlas plenamente una
sociedad de santos. Cuando se convirtio en relig@runa civilizacion, incorporé en su
estructura la ley romana e inclusive la comun, gntras durd la unidad de la cristiandad
medieval la ley recibié una sancion divina como @eran las discusiones teologicas de santo
Tomas sobre la ley natural y la ley divina. Perosigéd el hecho de que las leyes que
gobernaban la vida politica, social y econdmicalate hombres no gozaban de la misma
autoridad directa de la revelacion como las enseffade Cristo, que conciernen a principios
espirituales generales, como la necesidad de s&tis®. Los hombres continuaron aceptando
la virtud de la caridad, pero una vez que se dgstial unidad de la cristiandad, empezaron a
interpretar de diferentes modos exactamente losgreficaba ser caritativo. Es una paradoja
de la historia occidental moderna que todos lagmias politicos-econémicos, hasta los que
son mas seculares y anticristianos, hacen deridadala virtud suprema, aunque sea soélo
caridad hacia el hombre considerado como un anidzata en el marxismo, la virtud suprema
es la caridad que, en este caso, se convirtio parodia de la caridad de los santos.

En el cristianismo, la falta de una Ley Sagradadlo facilito las revueltas sociales sino
gue también ayudoé a destruir a la naturaleza adrde su explotacion irrestricta e ilimitada. El
desarrollo de la economia como una disciplina ieddnte, cuyo tema es el hombre
considerado Unicamente con un ser con necesidaatesiates, es resultado de una situacion
en la que no hay instruccion religiosa directa eanto a cuales son los derechos y
obligaciones del hombre hacia la naturaleza y DiRus. supuesto, es cierto que la teologia
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cristiana influyé sobre las actitudes sociales gnémicas a lo largo de todos los siglos. Es
demasiado bien conocido el debate sobre la fe lpuaras obras, o la glorificacion del trabajo
entre los puritanos de Nueva Inglaterra. Pero pasianes teoldgicas no son las mismas que la
ley revelada. El hecho mismo de que dentro deli@nismo no hubiera una instruccion
pormenorizada acerca de la estructura social yptasticas econdémicas condujo, con un
debilitamiento del cristianismo en Occidente, adsade practicas economicas y aplicaciones
de la tecnologia, a una acumulacion de riqguezangueonoce términos ni limites. También
condujo a la creacion de una civilizacion moderna ge esparcio hacia otros continentes y
causoO situaciones politicas y militares en las lqueleccién tuvo a menudo que efectuarse
entre la aniquilacion y el sacrificio de los vakrpie dan dignidad a la vida humana.

Un redescubrimiento del conocimiento metafisicang revitalizacion de una teologia y
una filosofia de la naturaleza podrian fijar unitérsobre la aplicacion de la ciencia y la
tecnologia. En la antigiiedad, el hombre tuvo quessévado de la naturaleza. Hoy, la
naturaleza tiene que ser salvada del hombre, pazZigy en la guerra. (43luchos se afanan
bajo la ilusion de que soélo la guerra es mala y gjulo se la conjurara, el hombre podria
continuar creando pacificamente un paraiso ereteatiLo que se olvida es que tanto en el
estado de guerra como en la paz el hombre est@ndibruna guerra incesante sobre la
naturaleza. El estado oficial de guerra no es migsunp estallido ocasional de una actividad
gue sigue todo el tiempo dentro de las almas dbhdosbres, en la sociedad humana y hacia la
naturaleza. No es mas que un suefio quimérico edpeex paz que se base en un estado de
intensa guerra hacia la naturaleza y desequiliboio el medio ambiente cosmico. Lo que
pudo permitir que se sostuvieran tales criterioss@s la completa ignorancia de lo que
significa la relacion del hombre con la naturalegiase contaminan los recursos hidricos con
un solo bombardeo o se lo efectiia en un period@idée afios es esencialmente lo mismo; la
Unica diferencia es la cuestion del tiempo. Elltado neto no difiere en los dos casos porque
en ambos ejemplos el hombre esta librando unaayuentra la naturaleza.

Tal vez la respuesta a la cuestion candente de editar la guerra y también de como
preservar la dignidad humana frente a la amenazpu€eea total, radique en hacer las paces
con la naturaleza. Pero el desarrollo de este @oupacifico depende, a su vez, del
redescubrimiento del significado natural de la re&éza. Con la ayuda de principios
metafisicos y de un redespertar del interés ptvathcion dentro del cristianismo que tuvo una
vision espiritual de la naturaleza, podra desarsdl y ciertamente debera desarrollarse un
amor de la naturaleza basado en la ciencia deatidaé simbolica y ontologica. (48)e este
modo, podra crearse una relacion armonica parasttmo que sean capaces de entender y
captar este conocimiento metafisico que lleva a gmespetar a la naturaleza.

Por supuesto, la factibilidad de aplicar el progaapnopuesto en estos capitulos, y la
cuestidon de si las proposiciones de este génarerti oportunidad de llevarse a cabo en un
mundo que no parece querer cambiar su curso hastdog acontecimientos lo obliguen a
hacerlo, es una cuestibn a considerar que, aungpertante, no podemos tratarla aqui.
Nuestra tarea ha sido mas bien efectuar este ianétimicerniente a las causas de la crisis en el
encuentro del hombre y la naturaleza, y propongrni@dios por los que esta crisis pueda
mejorarse. Queda por verse si un mundo que vuakl/e@isios hacia el sonido y la furia de sus
propias creaciones y se vuelve sordo hacia todasvéees, oira alguna sugerencia de
naturaleza espiritual e intelectual. No obstantde Ma pena el intento de pensar en este
problema principal y proporcionar una respuestesptratar de descubrir la verdad en
cualquier asunto es el mas constructivo de todoadtos.
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Finalmente, lo que podemos decir con total certiochenes que no hay paz posible entre
los hombres a menos que haya paz y armonia catdeateza. Y a fin de que tengamos paz y
armonia con la naturaleza, se debe estar en arngoadailibrio con el Cielo, y en ultima
instancia con la Fuente y el Origen de todas laaso(44)Quien esta en paz con Dios esta
también en paz con Su creacion, -con la naturglena el hombre.

Notas:

1. “ll y a des critiques littéraires et des critggud’art. Pour quoi n'y aurait-il pas de critiques
scientifiques?” (Hay criticos literarios y criticde arte ¢ Por qué no habra criticos cientificos?)
M. Ollivier, Physique moderne et réalité, Pari2,9ag. 58.

2. lbid., pag.9.

3. En lo que concierne al significado verdaderdadeciencias ocultas y del espiritismo, véase
R. Guénon, L'erreur spirite, Paris, 1923; asimissw,obra Symboles fondamentaux de la
science sacrée, Paris, 1962.

4. “La naturaleza silvestre estd de comun acueotiouna santa pobreza y también con una
infantilidad espiritual; es un libro abierto quentene una ensefanza inagotable de verdad y
belleza. Es en medio de sus propios artificios @ugombre se corrompe mas facilmente, son
aguellos los que le hacen codicioso e impio; cdecda Naturaleza virgen, que no sabe de
agitacion ni falsia, el hombre tenia la esperangapedrmanecer contemplativo como la
Naturaleza misma. Y es la Naturaleza, cuasi-die@nasu totalidad, la que tendra la palabra
final.” Schuon, Light on the Ancient Worlds, pad. 8

5. “La naturaleza inviolada es, a la vez, un véstigl Paraiso Terrenal y una prefiguracion del
Paraiso Celestial...” Schuon, op. Cit., pag. 143.

6. “El cristianismo, habiendo tenido que reacciartamtra un espiritu totalmente “pagano” (en
el sentido biblico), hizo al mismo tiempo que desapieran —como sucede siempre en tales
casos- valores que no merecian el reproche de isaganTeniendo que oponer, entre los
mediterraneos, un naturalismo filoséfico y “chatgyprimié al mismo tiempo, entre los
nordicos, un “naturalismo” de caracter espiritual.tecnologia moderna es el resultado —sin
duda, muy indirecto- de una perspectiva que, hdbig@noscrito de la naturaleza a los dioses y
genios, Yy, habiéndola también, por este mismo hetcinoado profana, termind permitiendo
gue se la “profanara” en el sentido mas brutabdealabra. El occidental prometeico —pero no
todos los occidentales- es afectado por un géreedesdén innato hacia la naturaleza; para él,
la naturaleza es un bien que hay que gozar o explotinclusive un enemigo que hay que
conquistar.” F. Schuon, “La Perspectiva Simbolistaimorrow, Invierno, 1966, pags. 54-55.

7. Véase W. J. Ong, “Religién, Erudiciéon y la Restion del Hombre”, Daedalus, XCI,
Primavera, 1962, donde habla de la necesidad dervalunir "lo interior con lo exterior, de
restaurar al hombre en su hogar en el cosmos”, gags429.

8. En su sentido, la metafisica y la ciencia sanglementarias. La metafisica no se ocupa de
la conduccién pormenorizada de la naturaleza, dacth no se ocupa de la interpretacion
ultima del conocimiento natural. Ambas son necasagpara una vision sintética del mundo.
Pero la relacion es unilateral; la ciencia no pusm@ezar sin asumir un principio metafisico,
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mientras que la metafisica no presupone princintifico alguno en cuanto a la validez de
sus conclusiones. Una de las funciones de la reefies examinar las bases de los
presupuestos de la ciencia, tal como una funciétadégica es poner al descubierto estos
presupuestos. Pero esto no agota a la metafisi€aldin, The Power and limits of Science, A
philosophical Study, pag. 117.

9. “A la fisica la restringe su propio método, y meede esperarse que rinda plena cuenta de
experiencia: no puede ocuparse de los fundamemtiopethsamiento y la accion racionales,
omite consideraciones de cualidades, de formaagdetes y causalidad. Por consiguiente, el
conocimiento de la naturaleza proporcionado poirgaspretaciones teéricas es muy limitado;
pero estas limitaciones no traen consecuenciaa fieta fisica. Una filosofia no puede pues
basarse en la fisica sola; sino que absurdamerimit@ia en su alcance.” Caldin, op. Cit.,
pags. 47-48.

"Lo que debe ser inmediatamente evidente es qoihia fisica abstrajo ciertas cantidades
medibles de una realidad completamente mas risg, gcup6 de éstas, y de éstas solas, con
exclusion de todo lo demés que no es de interésriofd, The Spiritual Crisis of the Scientific
Age, pag. 28.

Véase también Mascall, Cristian Theology and Nat&aence, Capitulo Il; y Smethurst,
Modern Science and Cristian Belief, cap. V.

10. Eddington cita la anécdota del icti6logo queplea una red de un tamafio particular para
atrapar peces del mar y luego arriba a la conaludgque todos los peces del mar son de ese
tamafio particular. Véase Eddington, The PhilosagiBhisycal Science, pag. 16.

11. “El hecho de que se efectie un experimento m@pona limitacion estricta a las
conclusiones generales. Son validas dentro del egtint del experimento y del
experimentador.” Yarnold, op. Cit., pags. 16-17.

12. “Pero hemos visto que la ciencia se interesadio de una parte de lo que podemos
percibir, y asi el conocimiento del mundo natuna gpodria ganarse mediante el empleo de
todas nuestras facultades que puedan ponernoslamiomnecon €l supera grandemente vy
trasciende lo que puede adquirirse mediante el eangel método cientifico. Debemos
defender el ideal de una sapientia naturalis, ab&aria concerniente a la naturaleza para la
cual nuestrascientiao nuestro conocimiento actual es una contribueidéiida.” Sherwood
Taylor, The Fourfold Vision, pag. 84.

13. "Entonces, la ciencia fisica no es una dedénpadecuada de la naturaleza; es un retrato
hecho por un observador con un punto de vistagodati y una limitacion definida de su
vision. Escoge los datos, de alguna manera comartista escoge. La ciencia es una
construccion efectuada mediante la sintetizaciérdat®s seleccionados; no es una vision
intacta de la naturaleza. Ciertamente, hace guenéatos algo el orden del funcionamiento
de la naturaleza, pero sin comprenderlo por comphedemas, descuida por entero la relacién
de la naturaleza con el hombre y con la primer &al& la ciencia natural no podemos
aprender para qué, cOmo y por qué la naturalezerialagxiste, y por qué tiene ley alguna. La
hermosura de la naturaleza, en su sentido mas@mmgliha de captarse pues a través de la
ciencia sola... Ademas de las minusculas investigas de la ciencia y la unificaciéon de ellas,
gue la ciencia tedrica efectua, necesitamos entéadelacion de la naturaleza con el hombre
y con Dios... Necesitamos una sabiduria que trnadaie la ciencia si hemos de tener una
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vision completa de la naturaleza. La ciencia solanos dara los conceptos que necesitamos
para un conocimiento pleno de la naturaleza...tli@abp. Cit., pags. 130-131.

14. “El minimo fendmeno participa de varias contlades o dimensiones cosmicas,
inconmensurables en relacion reciproca...” BurdkhalCosmologia y Ciencia Moderna,
Tomorrow Otofio, 1964, pag. 308.

15. Veéase Lord NorthbournBjctures of the Universe, Tomorrow064, pags. 267-268.

16. Sobre esta y otras contradicciones de las maseteorias fisicas, véase M. Ollivier,
Physique moderne et réalité

17. Sobre la ciencia “perfecta” y su comparacion kociencia moderna, véase F. Brunner,
Science et réalitéParis, 1954, donde escribé:a“science parfaite, si elle existe, n’est pas,
comme la science moderne, une démarche de la raisonduelle, liée aux dones limitées de
'experimentation et du calcul. Relative a l'origiha I'étre et a la fin connaissance du
Principe de L’univers (pags. 8-9). (“La ciencia perfecta, si existe, &, como la ciencia
moderna, un paso de la razén individual, ligadasadiatos limitados de la experimentacion y
del calculo. Respecto al origen, al ser y al fisadito de las cosas, su propiedad es de estar
enteramente suspendida del conocimiento del Prondgd universo).

18. “...para Jung, el 'inconsciente colectivo’ estuado ‘debajo’, en el nivel del instinto
fisiologico: es importante tener esto presente tougse el término ‘inconsciente colectivo’, en
si mismo, podria tener un significado mas ampliale/,algdn modo, mas espiritual, como
ciertas asimilaciones efectuadas por Jung paresgerido, especialmente su utilizacion —o
mas bien, objetivamente, su usurpacion- del térnanguetipo’...” Burckhardt,Cosmology
and Modern Science, Tomorrowvierno, 1965, pag. 27. “Jung abrié una brechaiertas
estructuras estrictamente materialistas de la ieienoderna; pero este hecho no es de utilidad
para nadie, para decir lo menos —a uno le hubiestado regocijarse con ello- porque las
influencias que se filtran a través de esta brephmjienen del psiquismo inferior y no del
Espiritu, que es el Unico capaz de salvarnos.”,lpil. 55.

19.Uno de los grandes bidlogos franceses esciitref,“on nous demande isi un acte de foi, et
cést en effet sous la forme d’'une vérité révelée adhacun de nous a recu jadis la notion
d’evolution” (En suma, aqui se nos pide un acto de fe, yfectees bajo la forma de una
verdad revelada que cada uno de nosotros recibairertiempo la nocion de evolucion.) L.
Bonoure,Déterministe et finalité double loi de la yiRaris, 1957. Véase tambiBecherche
d’'une doctrine de la viedel mismo autor, Paris, 1964, en cuanto a uti@actiiologica de la
evolucion y algunos de sus defensores.

20. “Los biologos tienen en muy alta estima el epto de la Evolucidn organica, y para

muchos de ellos es un objeto de devocion genuin@nmelgiosa, porque la consideran como

un principio integrativo supremo. Esta es probabletia la razon de por qué la severa critica
metodoldgica empleada en otros sectores de lagd#olm se aplicé adn contra la especulacion
evolutiva.” Thompson, Science and Common Sense pag. 229.

Recordamos una ocasion en una clase de estraigtaindo le formulamos al profesor una

pregunta que parecia criticar el postulado de tdueidn y nos respondié secamente: -No
formulamos mas preguntas sobre la evolucion. $6éméptamos y seguimos.
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21. Con demasiada frecuencia, las obras de takeseaufueron descuidadas o suprimidas
deliberadamente. Un caso en cuestion es la ob@ d@ewar llamadaransformist Ilusion
Murfreesboro, 1957, que reunié una vasta cantigaghrdebas paleontoldgicas y biolégicas
contra la evolucion. El autor, evolucionista enjstentud, escribié muchas monografias que
existen en las bibliotecas de zoologia y biologimpgaradas por todas partes. Pero su ultima
obra, The Transformist Ilusion, tuvo que publicaaeMurfreesboro, Tenessee (j) y no es facil
encontrar en bibliotecas que tienen todas sus @masiores. Dificiimente haya otro campo
cientifico en el que predominen semejantes practsaurantistas.

22. Escribe Lemoine, geodlogo francés, como ediomud tomo de la enciclopedia francesa
sobre Organismos Vivos, tras estudiar articulogliggntos colaboradores sobre las pruebas
paleontoldgicas de la evolucion: “De esta exporiaé colige que la teoria de la evolucion es
imposible. En realidad, a pesar de las aparienciadie mas cree en ella, y se habla, sin
atribuirle importancia alguna, de evolucion paraalar eslabonamiento —o mas evolucionado,
menos evolucionado en el sentido de mas perfeabiomaenos perfeccionado, porque es el
lenguaje convencional, admitido y casi obligat@imel mundo cientifico. La evolucion es un

género de dogma, en el que los sacerdotes no gr@gnpero que mantienen para su pueblo.”
Citado por Dewar efransformist llusionpag. 262.

23. “Da la vient que l'evolutionisme repose tout ensar una vast pétition de principe: les
faits paléontologiques sont utilisés pur prouveévblution et, a la fois, triunvent leur
explication dans cette théorie inventée pur euxesiCun magnifigue exemple de circulus
vitiosus” Bonoure. ‘Déterminisme et finalitépags. 80-81. (De alli que el evolucionismo
repose sobre una vasta peticion de principio: Eshbs paleontologicos son utilizados para
probar la evolucién, y a la vez, hallan su expli@aen esa teoria inventada por ellos. Es un
magnifico ejemplo de circulus vitiosus.)

24.En cuanto a una critica de estas teorias queunaro proporcionar una respuesta a la
explosion de nuevas formas, véase Bonoure, op.pags. 65 y siguientes.

25. "Qu'il y ait et, au cours des ages, una certainedgition des formes, cela est certain, mais
ne prouve nullement un rapport de descendence &grdifferents groupes, dont chacun, au
contraire, surgit brusquement, de novo, avec t@sscaractéres essentigl8onoure,op. Cit,
pags. 57-58. (Que haya habido, en el curso dedades, cierta gradacion de formas, eso es
cierto, pero nada prueba una relacion de desceiadentre los diferentes grupos de los que
cada uno, por el contrario, surgié bruscamenteoste, con todos sus caracteres esenciales.)

26. “La majeure partie des types foundamentaux du regimal se presentent a nous sans
aucun lieu au point de vue paleodntologiqu€. Depéret Les transformations du monde
animal Paris, 1907, pag. 76 (La mayor parte de los tfpagamentales del reino animal se
nos presentan sin lugar alguno desde el puntostie paleontolégico.)

27. Véase DewardThe Transformist llusigncapitulo XVII, “Algunas transformaciones
Postuladas por la Doctrina de la Evolucion”.

28. Véase los diversos estudios de E. L. Grands®vatcomoNature Abounding1941;
Enigmas of Natural HistoryLondres (sin fecha), ¥he Mystery of Physical Lifd.ondres,
1964, donde se estudian tales casos. En estas ebaasor trata de estudiar la “sabiduria de la
naturaleza” volviéndose hacia casos especificdeseque se manifiesta muy directamente esta
sabiduria.
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29. "Quoi qu’il en soit, dans le monde actuel, nous aestatons aucun signe d’evolution;
celle-ci parait exclue du monde vivant que nousnaveous les yeux et dont nous faisons
partie.” Bonoure Déterminisme et finalitépag. 61. (Sea lo que fuere, en el mundo actoal, n
comprobamos signo alguno de evolucion; ésta paexctuida del mundo viviente que
tenemos bajo los ojos y del que formamos parte.)

30. M. CaullerylLe Probleme de I'evolutigriParis, 1931, pag. 401; Bonoure, op. Cit., pags.
50-51.

31. “Elles [especes] n'ont devant elles qu'une altewatiou se maintenir inchangés, ou
s’éteindre” Caullery, op. cit, pags. 84-85. (Ellas —las especies- no tienea snsino una
alternativa: 0 mantenerse incambiadas o extingliirse

32.“Le succes de la tehéorie évolucioniste, c’est teésides persones faciles, il n’est point de
bio-philosophie qui ne recoure a cette fille congdate: elle sert le matérialisme de Haeckel
et de Lyssenko, le panthéisme de Teilhard de Chdedlyrisme éperdu de Saint-Seine. L'anti-
hasard de Cuénot, le spiritualisme de Le Roy yeamhte de Nodlly, I'ortodoxie religieuse des
prétres, moins et princes de grand'clergie. Il &xiaujourd’hui un scientisme clerical dont
'ardent empressement est manifes pur I'évolutirez celle-ci se reconcilient les pasiones de
I'athéisme y les croyants de stricte obédiet&wonoure,op. Cit, pag. 78. (El buen éxito de la
teoria evolucionista, es el de las personas faalleshay biofilosofia que no recurra a esta
muchacha complaciente: sirve al materialismo deckidey de Lyssenko, al panteismo de
Teilhard de Chardin, al lirismo desatinado de S&eihe, la anti-casualidad de Cuento, el
espiritualismo de Le Roy y de Leconte de Noly, fepdoxia religiosa de los sacerdotes,
monjes y principes de la gran clerecia. Hoy eregiste un cientifismo clerical cuya ardiente
diligencia se manifiesta por la evolucién: en skareconcilian los apasionados del ateismo y
los creyentes de la obediencia estricta.)

33. Un ejemplo es un destacado bidlogo como D’Aregmson.

34.Sobre los problemas relacionados con la filasdé la biologia, véase E. W. F. Tomlin,
Living and KnowingLondres, 1955, partes 2 y 3.

35. Esta afirmacion de ningdn modo se propone apatrla solidificacion y coagulacion
graduales del ambiente césmico aseveradas pootdsmnds tradicionales, especialmente las
hindles de los ciclos cosmicos.

36. En lo que concierne a la matematica, en R. @udres Principes du calcul infinitesimal
Paris, 1964, podra hallarse un ejemplo de comepriosipios metafisicos pueden aplicarse, y
aclararse el significado metafisico de una ramia deatematica.

37. En este campo, son especialmente significatbgsscritos de autores tradicionales como
R. Guénon, A. K. Coomaraswamy, F. Schuon y T. Buacit, lo mismo que renombradas
figuras académicas como H. Zimmer y M. Eliade.

38. “El simbolo religioso traduce una situacion lama a términos cosmoldgicos y viceversa;
mas precisamente, revela la continuidad entre dasicturas de la existencia humana y las
estructuras césmicas. Esto significa que el hombrse siente ‘aislado’ en el cosmos, sino que
se ‘abre’ hacia un mundo que, gracias a un simBeloemuestra ‘familiar’. Por otro lado, los
valores cosmoldgicos de los simbolos le permitgar dietras la subjetividad de una situacion
y reconocer la objetividad de sus experiencias opates.” M. Eliade, Observaciones
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Metodolégicas sobre el Estudio del Simbolismo Reij, en M. Eliade y J. Kitagawa (ed
The study of Religions —Essays in Methodql@licago, 1959, pag. 103.

39. “Los simbolos religiosos son capaces de rewsmlarmodalidad de lo real o una estructura
del mundo que no es evidente en el nivel de la reqpea inmediata...”

"Para los primitivos,los simbolos son siempre religiospserque sefialan algeeal o una
estructura del munddPues en los niveles arcaicos de la cultura,db—+e sea, lo potente, lo
significativo, lo vivo- equivale a lo sagrado.” Eliade,op. cit, pags. 98-99.

40. “La ciencia de los simbolos —no simplementecehocimiento de los simbolos
tradicionales- procede de los significados cualba de sustancias, formas, direcciones
espaciales... y otras propiedades o estado de;aqosass ocupamos aqui de apreciaciones
subjetivas, pues las cualidades cosmicas estamade en relacion con el Ser y segun una
jerarquia que es mas real que el individuo; soas pimdependientes de nuestros gustos, 0 mas
bien los determinan en la medida en que estama@®msonancia con el Ser; asentimos a las
cualidades en la medida en que nosotros mismossstmalitativos’. El simbolismo, ya sea
gue resida en la naturaleza o se afirme en elsadm, también corresponde a la manera de
‘ver a Dios por doquier’, con la condiciébn de gustaevisibn sea espontanea gracias a un
conocimiento intimo de los principios de los queciencia de los simbolos procede...” F.
SchuonGnosis Divine Wisdortversion de G. E. H. Palmer) Londres, 1959, p&g. 1

41. Sobre el caracter especial del cristianismoocam camino espiritual sin una ley, en
comparacion con el judaismo y el Islam, véase Ru@t, The Trascendent Unity of Religigns
London, 1948, capts. VI y VIIOe la Unidad Trascendente de las ReligignEsliciones
Heliodoro, Colec, La Rama Dorada, Madrid, 198Dg. I'Unité trascendante des Religigns
Editions su Seull, Paris, 1979.

42 .“Debido a la totalidad y centralidad verdadetalshombre, éste tiene la funcion casi divina
de custodia del mundo de la naturaleza. Una vezsqugnora o emplea mal este papel, el
hombre estd en peligro de que, en ultima instaneianaturaleza sefiale quién es el
conquistador y quién el conquistado. También padi@@rse que, en el pasado, el hombre tenia
gue protegerse de las fuerzas de la naturalezatraseque hoy es la naturaleza quien debe
protegerse del hombre.” J. E. Browi| ‘Legado Espiritual del Indio Americah@omorrow,
otofio, 1964, pagina 302.

43. “Esta destronizacion de la naturaleza, o estasién entre los hombres y en la tierra dio
frutos tan amargos que no deberia se dificil der@ostmo, en estos tiempos, el mensaje
intemporal de la naturaleza constituye un viatieoptdimera importancia. Tal vez algunos
objeten que Occidente ya conocié —especialmente®sesiglos XVIII y XIX- retornos a la
naturaleza virgen, pero esto no viene a cuentc pgei no es cuestion de un ‘naturismo’ que
bien podria describirse como romantico o ‘deisidihcluso ateo. No es cuestion de proyectar
un individualismo supersaturado y desilusionaddrdetie una naturaleza desacralizada —esto
seria un trozo de mundanalidad como cualquier @irm, por el contrario, de encontrar de
nuevo en la naturaleza sobre la base de una pgvspiadicional, la sustancia divina que es
inherente a ella; en otras palabras, ‘ver a Dios damuier’, y no ver nada aparte de Su
misteriosa presencia.” F. Schuoiihe Simbolist Outlldk paginas 55-56.

44.“La comprension clara de la virtud del CielayTlierra es lo que se llama ‘La Gran Raiz' y
‘El Gran Origen’; quienes la tienen estan en armaoin el Cielo, y asi producen todo arreglo
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ecuanime en el mundo; son los que estan en arrsonibos hombres. The Sacred Books of
China, The Texts of taoisfwersion de J. Legge), tomo |, pag. 332.
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