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INTRODUCCION
(3 2 AU o D 1ia )
Inna hadhadl Qur'dna iahdi lil.lati hia aqwam
«Por cierto que este Coran guia hacia lo que es mas recto» (Al Isrd', 17:9)
El Coran es la fuente mas acreditada del Islam y el eterno milagro del Enviado de Dios
(BP). Es el unico Libro Celestial que no ha sido alterado y el ser humano es incapaz de

presentar algo parecido, aunque fuese un pequeiio Sura: Todo el Coran es brillo y
luminosidad

(G 18 20 031 )
wa anzalnd ilatkum niiran mubinan
«y os hemos hecho descender una clara luz» (An Nisd’, 4:174)
Es el garantizador de la felicidad y el origen de la guia del hombre:
(o8 ) el cha a7z RGN ) LI LS )
Kitdbun anzalnahu ilaika litujriya-n ndsa mina-zh zhulimdti ila-n nur

«He aqui el Libro que te hemos revelado para que saques a los humanos de las tinieblas
alaluz...». (Ibrdhim, 14:1)

Es todo salud y amabilidad:
(el T 3 3 e A 0 58 3)
wa nunzilu minal Qurdni md huwa shifdun wa rahmatul lilmu'miningd

«Y revelamos en el Cordn lo que es medicina y misericordia para los creyentes...».(Al
Isrd’, 17:82)

Es una verdad luminosa que fue descendida por Dios:
(U3 3l 5ol skl )
wa bil haqqi anzalndhu wa bil haqqi nazala

«Y hemos revelado (el Coran) en verdad, y en verdad descendid...».
(Al Isrd’, 17:105)

Esta asegurado claramente:
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(Cstlal 410 5 5l W cad L)
inna nahnu nazzalna-dh dhikra wa innd lahu lahdfizhiin

«Ciertamente Nosotros hemos revelado el Mensaje, y ciertamente somos su Custodios».
(Al Hiyr, 15:9)

Es notificador de todo lo permitido y prohibido, y remediador de todos los problemas:
(i 08 s Ao 2 W335 5930 )

wa nazzalnd ‘alaikal kitdba tibidnan likul-li shai’in

«Y nosotros te hemos revelado el Libro que explica todas las cosas». (An Nahl, 16:89)

La realidad del Cordan ocupa un lugar tan exaltado que Dios Altisimo lo denomina Al
Qur'dnil ‘Azhim (el Libro Majestuoso) (Al Hiyr, 15:87). Y recuerda al Profeta (B.P.) que
éste es un Libro Ponderable (Al Muzzammil, 73:5). Lo asombroso es que este Libro
Bendito, aunque es invisible su profundidad se ha expresado utilizando las mas bellas
locuciones:

((uandl Gl g5 4l )
Al.lahu nazzala ahsanal hadiz
«Dios revel6 el mas bello mensaje».(Az Zumar, 39:23)

Es tan bello que su reiterada recitaciéon no disminuye su dulzura ni atraccién. Hace
volar al hombre material en un mundo lleno de espiritualidad y eternidad, y presenta el
perfil de una vida integra.

A la sombra bendita de este Sagrado Depdsito y como efecto de la practica de sus leyes
y normas vivificadoras, la comunidad islamica pudo en poco tiempo dominar la mitad
del mundo e instaurar la época dorada y maravillosa de la civilizacion humana en
aquellos dias. Fue por la bendicién del Coran que la historia de la cultura islamica fue
denominada como una de las mas esplendorosas y honorables etapas de la historia del
florecimiento del ser humano.

Mientras esta antorcha luminosa estuvo al frente de la comunidad islamica, la grandeza
y majestuosidad, poder, dominio y todos los elevados valores humanos se encontraban
en manos de los musulmanes, y desde el momento en que el Coran se alejo
paulatinamente de la escena de la vida de los musulmanes, comenzé a decaer la
grandeza, majestuosidad y poderio de éstos. Indudablemente el factor fundamental de
la decadencia y el atraso de los musulmanes debe ser buscado en el dia que se alejaron
del Coran. Si este Libro Sagrado, este valioso y gran tesoro hubiese estado en manos de
nuestros enemigos, se hubiesen beneficiado mas que nosotros.



Lamentablemente es minimo el conocimiento que poseemos, nosotros los musulmanes
e incluso muchos de nuestros instruidos, del Coran, y éste no se le ha brindado la
posicién que merece ocupar en las sociedades islamicas. Naturalmente luego del triunfo
de la Revolucion Islamica de Iran liderada por Imam Jomeini -que la Misericordia de
Dios sea sobre él-, quien fue maestro y gran intérprete del Coran, este Libro Sagrado
comenzd a brillar nuevamente y entre los musulmanes, especialmente entre los jovenes
resurgio una atraccién especial hacia el mismo.

En el agitado mundo actual, en el que se han extraviado los verdaderos valores dentro
de la convulsiones de las atracciones mundanas y bombardeos de propagandas
contaminadas, ha surgido -mas que en cualquier otra época- una ausencia espiritual,
dejando como consecuencia rebeldia y odio a la vida actual, frialdad, carencia de alma y
desamparo. Por lo tanto, para nosotros los musulmanes es imprescindible, mas que en
cualquier otra época, instituir la cultura de la revelacién dentro de la vida individual,
social y politica. Tal y como dice el Noble Profeta del Islam (BP):

"Cuando se os tornen confusas las intrigas como al atravesar la noche tenebrosa jdirigios
al Cordn!, puesto que es un intercesor cuya interseccién es aceptada, un informador cuyo
reporte es digno de crédito. Quien lo disponga delante suyo éste lo guiard hacia el
Paraiso, y quien lo disponga atrds suyo, lo conducird hacia el Fuego. Es la guia que indica
hacia el mejor camino... Tiene un aspecto manifiesto y otro oculto... Su exterior es
sorprendente y su interior es profundo. Tiene luminarias, y para sus luminarias hay
luminarias. Sus maravillas son incontables, y sus prodigios no se acaban. En él se
encuentran las ldmparas de la guia y los faros de la sabiduria...". Q

Para poder obtener una correcta concepcion del Generoso Coran se necesita un
conocimiento preliminar, “Las Ciencias del Cordn” -como veremos mas adelante- son
temas introductorios para la interpretacion del Coran, que atrajeron la atencion de los
sabios y expertos del Coran desde muchos afios atras.

El método aqui expuesto es una seleccion de los temas coranicos en los que se traté de

plantear los tépicos importantes y fundamentales manteniendo una relacién légica
entre ellos. @

[1] Usal Kafi, Kitab Faslul Quran, t.2, p.599; Biharul Anwir, t.89, p.17, h.16.

[2] Extraido de: www.islamoriente.com Revista Zaqalain No.22.




PARTE I: GENERALIDADES

Los objetivos instructivos de esta parte son:

1.  Familiarizacién con la expresion 'Uliim Al-Qur'dn -las Ciencias
del Cordn- y una breve cronologia de las obras cordnicas.

2. Vistazo a los nombres del Cordn en dos partes: nombres y
atributos.

3.  Breve andlisis de los significados del Cordn.

4.  El motivo de denominar a la revelacion Divina con el nombre de
"Coran'.

5.  La explicacion del motivo por el cudl fue llamado "Cordn" desde
el principio de la revelacion.

6. La importancia y jerarquia de la lengua drabe como la lengua
elegida de la religién y el Cordn
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CIENCIAS DEL CORAN
& CRONOLOGIA DE LAS OBRAS AL RESPECTO

Se le llama "Ciencias del Coran" a un conjunto de ciencias que se obtienen como una
introduccion para entender y concebir el Honorable Coran. En otras palabras, los temas
cuyo conocimiento es necesario para cada intérprete e investigador del Coran, antes de
entrar en la exégesis cordnica y entender las aleyas divinas. El conjunto de estos temas
forma las "Ciencias del Coran".

El factor por el cual desde el primer siglo, personalidades de entre los discipulos del
Profeta (BP) y después de ellos eruditos y sabios islamicos dieron una extraordinaria
importancia al Coran y temas al respecto, fueron los esfuerzos e importancia que los
musulmanes al inicio del Islam dieron a este Libro Sagrado como una revelaciéon Divina
y milagro eterno.

Segtn los sabios de las Ciencias del Coran, de entre los discipulos del Profeta (BP), el
Imam 'Ali (P) fue uno de los pioneros en el campo de la exégesis y en estas ciencias
coranicas, e incluso una personalidad como Ibn 'Abbas, aprendié la interpretacién
coranica de este Imam. @

Yalal Ad Din Suifiti dice: "Entre los cuatro califas que sucedieron al Profeta (BP), las
narraciones de Imam 'Ali (P) son las que forman la mayor parte de las narraciones
registradas en el campo de las Ciencias del Coran". @

'Abdul.lah Ibn 'Abbas, 'Abdul.lah Ibn Mas'ud y Ubai Ibn Ka'ab Ibn Qais son quienes
ocuparon una alta jerarquia en la exégesis y recitacion coranica, y los demas aprendian
de éstos el Coran.

El periodo de la compilacion de la exégesis y las Ciencias del Coran comienza desde el
siglo II (después de la Hégira); desde ese momento en adelante numerosos sabios se

esfuerzan en realizar compilaciones cordnicas.

A continuacion, en primer lugar nombraremos algunos de los mas destacados escritores
en este tema, y luego nos ocuparemos en la cronologia de las obras.

Los pioneros del registro de las "Ciencias Coranicas".

fahia Ibn fa'mar (f. el afio 89 d.H.): Libro respecto a la lectura coranica. &)
Hasan Basri (f. el afio 110 d.H.): Escritor de "El descenso del Coran y namero de aleyas".

'Abdul.lah Ibn 'Amir Iahsabi (f. el afio 118 d.H.): Escritor de la obra "Disimilitud en la
lectura entre los ejemplares de Sham, Hiyaz e Irak" etc.

'Ata' Ibn Abi Muslim Misratul Jurasani (f. el afio 135 d.H.): El primer escritor en "Las
aleyas abrogadoras y abrogadas".
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Muhammad Ibn Sa'ib Kalbi (f. el afio 146 d.H.): El primero que escribid respecto a "Las
Leyes Practicas dentro del Coran". @

Aban Ibn Tagalab (f. el afio 141 d.H.): El primer escritor en "Ciencias del Coran",
"Significado del Coran" y "Términos dificiles del Coran".

Husain Ibn Uaqidi Maruzi (f. el afio 151 d.H.): Pionero en escribir "Las aleyas
abrogadoras y abrogadas". 6

Jalil Ibn Ahmad Farahidi (f. el afo 170 d.H.): Innovador y escritor en la puntuaciéon y
belleza del texto. €

'Ali Ibn 'Abdul.lah Sa'di en escribir "Causas de la Revelacién" y Muhammad Ibn
Yunaid (f. el afio 281 d.H.) en "Las Metaforas del Coran" fueron los mas sobresalientes
en estos temas.

Muhammad Ibn fazid Uasiti (£. el afio 306 6 309 d.H.): El pionero en registrar un libro
bajo el titulo "El milagro del Coran", que hoy en dia se encuentra extinguido.

Y por fin 'Alamah Muytahid Zanyani, fue el primero que escribi6é una obra bajo el titulo
"La historia del Coran". Algunos de los sabios expertos en el Coran han considerado a
'Ali Ibn Madiani y a Abu 'Ubaid Qasim Ibn Salam, pertenecientes al siglo III d.H.,
pioneros en "Las causas de la Revelacion" y "Las aleyas abrogadoras y abrogadas". @

Cronologia de las obras en los diferentes siglos.

SigloI d.H.:
fahia Ibn Ia'mar (f. el afio 89 d.H.)
Siglo I1 d.H.:

Hasan Basri (£. el afio 110 d.H.), 'Abdul.lah Ibn 'Amir fahsabi (£. el afio 119 d.H.), 'Ata’'
Ibn Abi Muslim Misratul Jurasani (f. el afio 135 d.H.), Muhammad Ibn Sa'ib Kalbi (f. el
afio 146 d.H.), Aban Ibn Tagalab (£. el afio 141 d.H.), Husain Ibn Uaqidi Maruzi (f. el afio
151 d.H.), Jalil Ibn Ahmad Farahidi (f. el afio 170 d.H.).

Siglo III1 d.H.:

fahia Ibn Ziad, conocido como Farra' (f. el afio 207 d.H.) escritor de "Significados del
Coran" y Muhammad Ibn Yunaid (f. el afio 281 d.H.), Muhammad Ibn Mas'ud 'Aiiashi
escritor de numerosas obras y un libro de exégesis coranicas, Qasim Ibn Salam (f. el afio
224 d.H.) escritor de "Las aleyas abrogadoras y abrogadas", "Las lecturas" y "Virtudes del
Coran".



Siglo IV d.H.:

Muhammad Ibn fazid Uasiti (. el afio 306 6 309 d.H.) "El milagro del Coran", Abu 'Ali
Kiufi (f. el afio 346 d.H.) autor de "Las Virtudes del Coran", Ibn Yarir Tabari (f. el afio 310
d.H.) autor del un famoso libro de exégesis, Abu Bakr Ibn Qasim Anbari (f. el afio 328
d.H.) escritor de "Las maravillas de las Ciencias Coranicas", Saiid Sharif Radzi (f. el afio
406 d.H.) escritor de "La elocuencia cordnica en el uso de alegorias". Ibn Nadim en el
libro "Al Fihrist" -El Indice- menciona a numerosos escritores y a sus libros hasta su
época (siglo IV d.H.).

A continuacién mencionaremos el namero de obras escritas respecto a cada uno de los
diferentes temas:

§ Interpretacion coranica - cuarenta y cinco volamenes

§ Los significados del Coran - mas de veinte volimenes
§ Los términos del Coran - seis volaumenes

§ Las lecturas del Coran - mas de veinte volamenes

§ La puntuacién y belleza del texto - seis volamenes

§ Las aleyas complejas del Coran - diez volimenes

§ Las aleyas abrogantes y abrogadas - dieciocho volamenes &

Desde el siglo V d.H. en adelante, los temas del Coran fueron tocados mucho mas
extensamente y se han escrito numerosas obras a este respecto. Hace falta recordar que
hoy en dia la expresion "Ciencias del Coran" es utilizada en forma diferente que la
empleada al comienzo del Islam, en un principio las ciencias coranicas abarcaban
también la exégesis coranica, pero gradualmente la extensién y diversidad de los temas
puso un limite entre las "Ciencias del Coran" y la "Exégesis del Coran".

Zarqani dice: "Es famoso entre los escritores de las 'Ciencias del Coran' que los primeros
términos que comenzaron a ser utilizados en esta ciencia se remotan al siglo VII d.H.,
sin embargo, he visto en la famosa biblioteca egipcia Darul Kitab ul Misria una obra
escrita por 'Ali Ibn Ibrahim Ibn Sa'id, conocido como Hifi (f. el afio 430 d.H.), llamado
Al Burhan fi 'Ulamil Qur'an que consta de treinta tomos, de los cudles quince tomos
aun existen. Entonces podemos afirmar que este uso comenzé en el siglo V y no en el
VII". [9]

Después de un andlisis en cuanto a la cronologia de las Ciencias del Cordn, Zarqani
deduce: "Estas ciencias fueron creadas como una especialidad hacia finales del siglo IV
d.H., por manos de Ibrahim Ibn Sa'id Hifi, y fueron desarrolladas en el siglo VI d.H. y
VII d.H. a través de Ibn Yuzi (f. el afio 597 d.H.), Sajavi (f. el afio 641 d.H.) y Abu
Shamah (f. el afio 665 d.H.). En el siglo VIII d.H., a través de Zarkishi y en el siglo IX
d.H a través de Kafiyi y Yaladl Ad-Din Bilqini llegaron a su perfeccion; y luego a finales




del siglo IX y comienzos del X d.H., Suiuti fue el tinico experto en este campo quién
hizo surgir un movimiento en esta ciencia. 10

Los registros completos y concisos en esta ciencia comienzan con el libro Al Burhan fi
'Ultimil Qur'an en el siglo VIII d.H.. La perfeccion de los tematicos de esta obra, no tuvo
antecedentes, de modo que Suifiti, mientras critica a los demas, elogia al escritor de Al
Burhin y demuestra su alegria al verlo decidiendo escribir un extenso libro a ese
respecto. 11

La obra Al Itqan fi 'Ultimil Qur'an de Yalal Ad Din Suidti, fallecido a principios del
siglo X d.H., se considera como una de las fuentes principales de las Ciencias del Coran.
El libro de Al Burhan fue una de las importantes fuentes utilizadas por Suiati.

Después de Al Itqan, el desarrollo de esta ciencia fue detenido hasta un largo tiempo.
Afortunadamente en el altimo siglo numerosos sabios han escrito grandes obras a ese

respecto. A continuacién mencionaremos algunas de éstas:

it 'Allamah Muyahid Muhammad Yatiad Balagi: en la introducciéon de su libro de
exégesis 'Ala' ar Rahman

i Muhammad 'Abdul 'Adzim Zarqani: Nadhil Al 'Irfan fi 'Ultimil Qur'an
it Dr. Subhi Silih: Mubahiz fi 'Uliim Al Qur'dn

i Abt 'Abdul.lah Zanyani: Tarij Al Qur'an

i Dr. Mahmud Ramiar: Tarij Al Qur'an

i Dr. Saiid Muhammad Baqir Muytaba: Pajuheshi dar Tarij-e Quran

i Aiatul.lah Al 'Udzma Ja'i: Al Baian fi Tafsir Al Qur'an

ii  'AlLlamh Tabatabai: Qur'dn dar Islam

ii  Muhammad Hadi Ma'rifah: Al Tamhid fi 'Ulim Al Qur'an

i Dr. Davud Al 'Atar: Mayiz 'Ulam Al Qur'an

it Saiid Ya'far Murtida 'Amili: Haqa'iq Himmah Hatl Al Qur'anul Karim
CONCLUSION:

1. Las Ciencias del Coran son ciencias referentes al Coran que abarcan temas como: la
revelacién del Cordn, compilacion del Coran, la lectura del Coran, los aspectos
milagrosos del Coran, la inalterabilidad del Coran, las aleyas claras y complejas del
Coran y las aleyas abrogantes y abrogadas.

/[



2. Las primeras obras referentes al Coran se remontan a finales del siglo I d.H..

3. Las Ciencias del Coran en un principio tenian un sentido mas general y abarcador,
también incluia la exégesis y taywid -la correcta recitacion-.

4. El comienzo del uso de la expresion "Ciencias del Coran" con el sentido actual y el
registro de los libros referentes a esta ciencia, se remonta al siglo V d.H..

5. La primera obra completa de "Las Ciencias del Coran" es la obra Al Burhan fi
'Ultimil Qur'dn la valiosa obra de Zarkishi en el siglo VIII d.H..

6. Algunas de las mas importantes fuentes de 'Ultim Qur'dn son: Al Itqan fi 'Ulamil
Qur'an, Manahil ul 'Irfan, Al Baian fi Tafsiril Qur'dn, At Tamhid fi 'Ulamil Qur'dn y

Tarijul Qur'an de Abu 'Abdul.lah Zanyani, Dr. Mahmud Ramiar y Dr. Muhammad
Baqir Huyyati.

[1] Al Burhan fi 'Ulumil Qur'an, t.11, p.157.

[2] Al Itqan fi 'Ulumil Qur'an, t.2, p.87.

[3] At Tamhid, t.1, p.7.

[4]Extraido de la introduccién de: At Tamhid fi 'Ulumil Qur'an.
[5] At Tamhid, t.2, p.270.

[6] Al Burhan, t.1, p.48.

[7] Manahil ul 'Irfan, t.1, p.31.

[8] Al Fihrist, p.52-59.

[9]1 Manahil ul 'Irfan, t.1 p.35.

[10]idem, p.39.

[11] Al Itqén, t.1, p.7 y 16.



L.OS NOMBRES DEL CORAN

Los intérpretes e investigadores mantienen diferentes opiniones en cuanto al namero
de los nombres del Coran. Abti Al Futih Razi en su libro de exégesis coranica ha
mencionado cuarenta y tres nombres para el Coran. @ Zarqishi narra de Qadi Abul
Mu'ali, conocido como "Shidzlah", que ha encontrado cincuenta y cinco nombres para el
Coran @; y algunos otros han hecho llegar el ntiimero de los nombres del Coran hasta
ochenta. G

La mayoria de los titulos que estos personajes han registrado respecto a los nombres del
Coran han sido utilizados dentro del Coran como adjetivos del mismo, no como
nombres de éste. La concordancia entre el nombre y adjetivo del Coran por un lado y la
diferencia de las deducciones y gustos en la seleccion de nombres por el otro, puede ser
el motivo a esta diferencia de opiniones. Es interesante saber que algunos sostienen que
no existe otro nombre mas que "Coran". &

Lo mas adecuado es desarrollar los titulos del Coran en dos partes: nombres y adjetivos.

a). Los nombres del Coran.

De entre los titulos del Coran definitivamente cuatro titulos han sido utilizados como
"nombre" dentro del propio Coran, que segtin su importancia y su utilizacion son:

1. Qur'dn: (Coran):

) (- bal huva Qur'dnun Maijid - «Al contrario, es un "Cordn Glorioso"». 6)
2. Kitdb (Libro):

) (- Kitdbun anzalndhu ilaika - «...un "Libro" Bendito que te revelamos». €

3. Dhikr (Recuerdo):

)
e D53 13m
(hddha Dhikrun mubdrak - «Y este es un "Recuerdo" bendito». @

4. Furgdn (Discernimiento):
(e o LA U735 2l &)

(- tabdraka ladhi nazzalal Furgdna 'ald 'abdihi - «;Bendito sea Aquél que ha hecho
descender a Su siervo el Discernimiento...!» €

—
Zarqani ha agregado el nombre de "Tanzil" a los nombres mencionados. & —
L —



Los tres titulos de "Kitdb", "Dhikr" y "Furqdn" han sido utilizados también para llamar
a otros libros Divinos @9, y Gnicamente el titulo de "Qur'dn" ha sido empleado como un
nombre especial para nombrar a este libro Divino.

b). Los atributos del Coran.

A continuacién exponemos los titulos que directamente han sido utilizados como
atributos para los nombres de "Qur'dn", "Kitab" y "Dhikr":

1.- Maijjid (Glorioso):
(22l & 5 3 )- Qaf wal Qur'dnil Maijid. - «Qaf juro por el Cordn "Glorioso"»... 11
2.- Karim (Noble):

(a8 A )) - innahit la Qur'anun Karim - «Ciertamente que es una Recitacién "Noble"».
12)

3.- Hakim (Sapiente):
aSall (A e ) (- Ya Sin wal Qur'dnil Hakim - «Ya, Sin jPor el Cordn "Sapiente"!» 13)
i p
4.- 'Adzim(Majestuoso):
(palind) AN 5 AN e b QU WY 5 )- wa lagad ataindka sab'an minul mazani wal
Qur'dnil "'Adzim" - «Sin duda que te hemos agraciado con las siete aleyas reiterativas,
asi como también el "Majestuoso" Cordn». 14

5.- 'Aziz (Grandioso):

(OBl 4gl Y336 QUSIA3) 5 ahela )= ..wa innahu la Kitdban "'Aziz" la ia'tihil batil... - ;Y es
un Libro "Grandioso". No le alcanza la falsedad...!» 15

6.- Mubirak (Bendito):

(& 830 5)- wa hadha dhikrun "Mubdrakun" - <Y este es un mensaje "Bendito" que
hemos revelado». 16

7.- Mubin (Lacido):

(e IR 5 QUSh &l &Y ) tilka ayutul kitdbi wa Qur'dnin "Mubin" - «He aqui las aleyas
del Libro que son las del Cordn Liicido». 42

8.- Mutishibih (Homogéneo):

( Lgpbia QS uanl) il 353 AW )~ AL lahu nazzala ahsanal hadiz kitaban "Mutashdbihan" ...
- «Dios reveld el mds bello Mensaje: un Libro Homogéneo (en estilo y elocuencia)...» 18

—

)
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9.- Mazini (Reiterativo):

(olia Cgoia Qs cunal) oyl 353 AW )~ AL lahu nazzala ahsanal hadiz kitdban Mutashdabiham
"Mazini"... - «Dios revelé el mds bello Mensaje: un Libro Homogéneo (en estilo y

elocuencia) cuyas aleyas son "Reiterativas"...» 19
10.- 'Arabi (Arabigo):

(Oslias o801 Ge GILg sW3 ) )- inna anzalnahu Qur'dnan "'Arabian” la'al.lakum taqgilun -
«lo hemos revelado en lenguaje "Ardbigo" para que lo comprenddis». 20

11.- Gaira dhi "iwaijil (que no posee tortuosidad):

(oot sl g 3 & Gie Ud )- Qur'dnan 'Arabian "gaira dhi 'iwaiji"l la'al.lahum
ia'ttaqiin - «es un Cordn Ardbigo "que no posee tortuosidad" para que sean temerosos (de
Dios)». 21

12.- Dhi dh Dhikr ((Poseedor del Recuerdo):

(AW 3 O 5 ga )- Sad wal Qur'ani Dhidh Dhikr - «Sdd jPor el Cordn "poseedor del
Recuerdo"!...» 22

13.- Bashir (Albriciador):

A4 wlad QS )., T ... (- Kitdbun fussilata Aiatuhu.... "Bashiran" -«un libro cuyas aleyas
han sido detalladas.... "Albriciador"... » 23

14.- Nadhir (Amonestador):

a4 tlab Qs )., (1aX 5 sdo- Kitdbun fussilata Aiatuhu... Bashiran wa "Nadhiran" - «Un
libro cuyas aleyas han sido detalladas... y "Amonestador"». 24

15.- Qaiim (Recto):

Qg oxe o I3 M 4D Xl )., (L~ Alhamdulillahi ladhi anzala 'ald 'abdihil Kitabi...
"Qatiman"- «Alabado sea Dios, que revelo el Libro a su Siervo... Lo hizo Recto». 25

Al final de este capitulo indicaremos otro nombre para el Honorable Coran. El nombre
Mus-haf aunque no ha sido mencionado en el Coran, algunos sostienen que fue el mas
famoso y mas utilizado entre los musulmanes luego del fallecimiento del Mensajero del
Islam, y que durante la vida del Profeta (BP) no existi6 un nombre especifico en el que
todos concordasen al respecto. 20

El Dr. Ramiar en respuesta a la pregunta de como fue utilizado este nombre para el
Coran mientras que no ha sido mencionado en él dice: "Cuando Abu Bakr recopilé el
Coran, dijo a los discipulos del Profeta que le diesen un nombre. Algunos quisieron
llamarlo "Inyil" -Biblia- nombre que fue rechazado por los demas. Otro grupo propuso
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que lo llamaran "Sifr" -Pentateuco-, propuesta que fue denegada. Por altimo 'Abdul.lah
Ibn Mas'ud, el esplendoroso discipulo del Profeta (BP), argumenta: "En la emigracién
que realizamos a Habashah -Etiopia actual- me encontré con un libro al cual llamaban
"Mus-haf"... este nombre fue aceptado en ese momento e utilizado para el Coran.
También llamaron Mus-haf a los ejemplares del Coran que el Califa 'Uzman envié a los
diferentes distrito de esa region... Y mas tarde esos ejemplares fueron llamados Masdhif
'Uzmani. El conjunto recopilado por cada discipulo del Profeta (BP) fue llamado Mus-
haf. Como:Mus-hafde 'Ubai Ibn Ka'ab oMus-haf de Ma'adh. 22

No hay discusién alguna de que luego del Profeta (BP) el Coran fue llamado Mus-haf
junto a otros nombres, pero lo que no podemos aceptar es que en la época del Profeta
(BP) no haya existido ningtin nombre especifico para el Coran. "Qur'an" y "Kitdb" son
nombres que fueron utilizados en forma extensa en las narraciones llegadas del Noble
Profeta (BP), de Imam 'Ali (P) y de los discipulos, como el famoso dicho del Profeta
(BP):

OV AN aSilad allial) Jull) adaSS (8 aSile cucudil) 13)
idhal tabasat 'alaikumul fitan kagqita'il lailil mudzlim fa 'alaikum bil Qur'dn

"Cuando las sediciones os abarquen como pedazos de una noche oscura, aferraos al
Coran". @8

Y también:
Al e ) Sl Y il o G AN Juab
fadalul Qur'an 'ald sairi kaldmi kafadil.lahi 'ald jalqgihi

"La superioridad del Coran respecto al resto de mis palabras, es como la superioridad de
Dios respecto a sus criaturas".

Y su altimo testamento:
S g ) QIS (IRl oS S )
Inni tarikun fikum azaqalain: Kitdbal.lahi wa 'Itrati...

"Ciertamente que he dejado entre vosotros dos cosas valiosas: el Libro de Dios y mi
descendencia".

Todos estos hadices indican que solian utilizarse estos nombres en aquella época. En
muchas de las narraciones referentes a la recopilacion del Coran y recopilacion del
Mus-haf, personas como Zaid Ibn Zabit utilizaron el nombre "Coran" en el momento de
la recopilacion del Mus-haf o al momento de expresar su propuesta. Basicamente jcémo
puede ser que a lo largo de veintitrés afios los musulmanes no tuviesen un nombre
especifico para su Libro! Existe otra prueba fuerte para la nombradia del Coran que es:
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la utilizacién de este nombre en el Coran como el nombre especifico y propio, tema que
desarrollaremos mas adelante en el capitulo quinto.

Lo que causé que el nombre Mus-haf fuese utilizado luego del Profeta (BP) fue la
inscripcién y recopilaciéon del Coran. "Sahifah" se le llama a un escrito extenso por lo
tanto a una pagina en la que escriben se le llama Sahifah y "Mus-haf" es un conjunto de
paginas escritas situadas entre dos tapas. Entonces, después del fallecimiento del
Profeta (BP) una de las mas importantes responsabilidades de los musulmanes era la
recopilacion de paginas escritas del Coran o caligrafiar todo el Coran a través de
algunos escribas de entre los discipulos, este nombre se hizo popular en tal época y
ambiente.

En ese mismo tiempo Mus-haf era el nombre de cada libro encuadernado, fuese el
Coran o cualquier otro. Muhammad Ibn Sirin dice: "Cuando el Profeta (BP) fallecio, 'Ali
(P) juré que no vestira el manto para salir, excepto para la oracion del viernes hasta que
recopilase el Coran en un Mus-haf'. Abil 'Aliah sostiene: "Ciertamente que ellos han
recopilado el Coran en un Mus-haf durante el califato de Abu Bakr." Kulaini en el libro
Al'Kdfi registré una narraciéon de Imam Sadiq (P) que dice: "Aquél que recite el Coran
de un Mus-haf se beneficiara a través de su mirada..." Y en la famosa narracion de Zaid
Ibn Zabit esta registrado: "...entonces busqué todo el Coran... entonces el escrito se
encontraba en manos de Abu Bakr..." Tales paginas luego de la muerte de 'Umar
pasaron a manos de su hijo Hafsah, hasta la época de 'Uzman en el momento de
recopilar el Coran. El a través de un mensaje, aseguré a Hafsah: "Si envias los escritos
los utilizaremos para la recopilacién, luego te los devolveremos...". En todas las
narraciones mencionadas, y decenas de éstas, lo que esta planteado es recopilar el Coran
en un Mus-haf, es decir, en un libro empastado. Y el Mus-haf siempre fue utilizado en
su significado lingiiistico. 22

CONCLUSION:
1. Los nombres del Coran son: Qur'dn, Kitdb, Dhikry Furgin.
2. Algunos han mencionado cerca de ochenta atributos para el Coran.

3.  El nombreMus-hafluego del fallecimiento del Profeta (BP) se hizo famoso por el
hecho de haber sido recopilado el Coran en un libro encuadernado en un volumen.

[1] Raudul Yindn wa Rahul Yinan fi Tafsirul Qur'dn, t. I, p.8.
[2] Al Burhan fi 'Ulumil Qur'an, t.1, pp.371-373; recurrir a Al Itqan, t. I, p.159.
[3] Tarij Qur'an, Mahmtid Ramiar, p.31y 32.

[4] Al Qur'anil Karim wa RitaiatulMadrasatain, t.1, p.274.



[5] Sura Al Buriy, 85:21, este titulo ha sido utilizado con la misma pronunciaciéon en
cincuenta y cinco casos y nueve casos ha sido utilizado como “Qur'dnan”.

[6] Sura Sad, 38:29, éste titulo ha sido utilizado cerca de cien casos para el Coran.

[7] Sura Al Anbid', 21:50 y también Sura Al Hiyr, 15:9, esté término ha sido utilizado
para el Coran veinte veces.

[8] Sura Furqan, 25:1.

[9]1 Manahil ul 'Irfan, t.1, p. 15.

[10] La causa de la superioridad del Coran, p.52.
[11] Sura Qaf, 50:2, Sura Buriy, 85:21.

[12] Sura Al Uagqi'ah, 56:77.

[13] Sura Ya Sin, 36:1y fanus, 10:1

[14] Sura Al Hiyr, 15:87.

[15] Sura Al Fussilat, 41:41-42.

[16] Sura Al Anbia', 21:50 y Sura Sad, 38:29.
[17] Sura Al Hiyr, 15:1.

[18] Sura Az Zumar, 39:23

[19] Sura Az Zumar, 39:23.

[20] Sura Idsuf, 12:2.

[21] Sura Az Zumar, 39:28.

[22] Sura Sad, 38.1.

[23] Sura Fussilat, 41:3 y 4.

[24]idem.

[25] Sura Al Kahf, 18:1y 2.

[26] Tarirj Qur'an, Dr. Mahmud Ramiar, 9.

[27]idem, p. 11y 12.



[28] Usil Kafi, .1V, p.298.
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[29] Para mayor explicacion recurrir a: Al Qur'anil Karim wa Ritaiatul Madrasatain, t.1,
p-264 a 277.



LOS SIGNIFICADOS DEL CORAN

Dentro del significado del "Coran" existen cinco versiones 1
Las versiones en cuanto a los significados del Coran son:

1. Qur'dn es el nombre propio del libro de los musulmanes y un nombre primitivo, o
sea, que no se deriva de otro término. (Shafi'i)

2. Qur'dn se deriva de la misma raiz de gard'in(plural de garinah -unida junto con) y su
significado es "el que sus aleyas son parecidas unas a otras" (Farra')

3. Qur'dn es un derivado del término garana, -unir con-, ya que sus aleyas y suras estan
una después de otra (Ash'ari y otros).

4. Qur'dn es un término que tiene hamza (grafema de vocalizacion sin consonante) en su
raiz (a diferencia de lo sefialado por las versiones 2 y 3), y se ha derivado del término
gar' con significado de "reunir" ya que retine dentro de si frutos de otros Libros
Divinos. (Ibn Azir y Zayay).

5. Qur'dn es un término que tiene hamza (grafema de vocalizacion sin consonante) en su
raiz y se deriva de la palabra gara'a que significa recitar y leer (Lahidni y otros).

Mas adelante exponemos la mas exacta de éstas que es la quinta versién. Zaraqani luego
de rechazar otras versiones, acepta esta misma version. 2 Y Raqib Isfahani conocido
lexicografo sostiene que: "Al Qard'ah significa unir las letras y palabras una a otra en el
momento de la recitacién". @ En otras palabras gard'ah es la recitacion de las aleyas
Divinas.

'Al.lamah Tabatabai manifiesta que segtin la aleya cordnica que expresa:

(A2 5 dalax \Sle ().~ inna 'alaina yam'uhu wa Qur'dnahu - «Es nuestro deber acopiarlo y
recitarlo» @ el término Qur'dn en esta aleya es un nombre infinitivo como Furqdin y
Rayahin, y los pronombres regresan al término "Wahi" o la palabra Divina. Entonces el
significado de la aleya seria: «No te apures en ello (la revelacion) ya que es nuestro deber
acopiarlo y recitarlo». 6

De la aleya mencionada se deduce claramente que aunque la base principal en el
término "Qur'dn" fuese reunir -segtin lo afirmado por Ibn Azir- la utilizacién del
término "Qur'dn" junto a la palabra "reunir" en la aleya mencionada nos obliga a
aceptar que Qur'dn significa recitar y leer, y no reunir, ya que de tal forma se opondria a
la elocuencia coranica, puesto que seria una reiteracién en vano.

Otra prueba que sostiene la versidon aceptada por nosotros, es la orden de jigra'! en la
primera revelacion al Profeta (BP) que indudablemente significa "leer", y el término
Coran por primera vez fue revelado en la Sura Muzzamil (73), que segtan el famoso




dicho de Yabir Ibn Zaid y Ibn 'Abbas es la tercera en la orden de la revelacion. © En esta
aleya la orden es:

S oW 5 (. )-wa ratilil Qur'dna tartilan- <Y recita el Cordin salmodidndolo».
En la altima aleya e esta misma sura, en un orden general dice:

OIAN Ga i e V38 (. )-fagrait ma taiassara minal Qur'dn- «jLeed pues, lo que podiis del
Coran!» .

Naturalmente ambas aleyas se refiere a un Coran recitable. En fin, el significado mas
claro y adecuado para el Coran, es el derivado de la raiz gara'a que significa recitar.

CONCLUSIONES:

Las versiones en cuanto a los significados del Coran son:

1.  "Qur'dn" es el nombre propio del libro de los musulmanes y un nombre primitivo,
o sea, que no se deriva de otro término. (Shafi'i)

2. "Qur'dn" se deriva de la misma raiz de garinah -unida junto con- y su significado
es "el que sus aleyas son parecidas unas a otras" (Farra')

3.  "Qur'dn" es un derivado del término garana, -unir con-, ya que sus aleyas y suras
estin una después de otra (Ash'ari y otros).

4. "Qur'an" es un término que tiene "hamza" (grafema de vocalizacién sin
consonantes) en su raiz. y se ha derivado del término gara'a con significado de reunir ya

que retne dentro de si frutos de otros Libros Divinos. (Ibn Azir y Zayay)

5.  "Qur'dn" es un término que tiene "hamza" (grafema) en su raiz y se deriva de la
palabra qara'a que significa recitar y leer.

Existen razones para comprobar esta quinta version.

[1] Recurrir a Al Burhan, t.1, p.373 y 374, Al Itgin, t.1, p.162-163.
[2] Mandhil ul 'Irfan, t.1, p.14.

[3] Mufradat Ragib.

[4] Sura Al-Qidmah, 75:17

[51 Al Mizan, t.20, p. 179

[6] Al Itgdn fi Ulumil Qur'dn, t.1, p.81.
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EL MOTIVO DE LA DESIGNACION
DEL NOMBRE QUR'AN

Cada uno de los nombres del Libro Divino tiene su motivo y filosofia de designacién.
En este capitulo inicamente nos dedicaremos a explicar el nombre Qur'an

Hemos dicho que algunos consideran que el término Qur'dn se deriva de la raiz
"qarana" con el sentido de unir, adjuntar. Ellos, justificando la designacién de este
nombre al Libro Divino han dicho: "Ya que las aleyas y suras estan unidos unas a otras,
Dios ha escogido el nombre de Qur'an para este conjunto".

Otros que consideran que el término Qur'dn se deriva de la raiz "qarinah" sostienen
que ya que existe en este libro una perfecta armonia y similitud como si todas sus aleyas
fuesen compaferas una de la otra y se asemejan una a la otra, Dios ha elegido este
nombre para Su Libro, y a través de una aleya describe al Coran con esa misma
similitud y armonia:

(L0 s i) i 5340 )
Al.lahu nazzala ahsanal hadizi Kitibam mutashabihan...
"Dios revel6 el mas bello Mensaje: un Libro homogéneo..." @

Es esta aleya un Libro "mutishdbih" quiere decir un libro homogéneo, armonioso y
unanime.

En el cuarto significado designado para el Coran se ha dicho que ya que este Libro
contiene todas las ciencias y frutos de los Libros Divinos antiguos, se le ha llamado
Qur'dn; o asi también porque abarca ordenes, prohibiciones, promesas vy
amonestaciones.

Tomando en cuenta que en el capitulo anterior hemos refutado tales versiones, aqui
veremos la justificacién existente para la asignacion de Qur'dn segiin nuestra opinién
(la quinta version).

Sabemos que la realidad del Coran es superior a poder ser limitada dentro de algtin
término, el contenido del Coran es mucho mas exaltado y elevado para que pueda ser
manifestado por medio de expresiones y vocablos, ya que aquellas han sido
establecidas para asuntos materiales, mientras que la realidad del Coran posee los mas
profundos conocimientos espirituales. Este elevado contenido, para poder ser concebido
ante el intelecto del ser humano, ha sido hecho descender de su elevada jerarquia al
nivel de texto para poder ser leido y asi ponerlo a la disposiciéon del intelecto y
meditacién del ser humano.

Sus letras jamas podran contener sus significados

Al igual que un mar ilimitado nunca podra ser depositado dentro de un recipiente




El gran sabio y exegeta coranico 'Al.lamah Tabatabai interpretando la noble aleya:
(P (ool L i B (B 400 Ty sfias Al e G Sl U )

Inna ya'alndhu Qur'adnan 'arabiian la'al.lakum ta'qilun, wa innahu fi Ummil Kitabi
ladaina la'Aliun Hakim

"Que os hemos dictado un Coran Arabigo a fin de que lo razonéis. Cuyo original, para
nosotros es dignisimo ('Aliiun), prudente (Hakim). @

sefala este punto delicado y dice: En esta aleya "Ummil Kitab" o "la Matriz del Libro"
sigifica el "lauh al mahfaz" o "Tabla Protegida". Y se denominé "Tabla Protegida" a
"Ummil Kitab" debido a que es la raiz de todos los Libros Divinos, y 'Aliun se refiere la
nobleza y exactitud del valor y jerarquia del Coran, de modo que los intelectos no son
capaces de comprenderlo. Y el que este Libro fuese Hakim se debe a que el Coran en su
postura inicial, las suras, aleyas y palabras no estaban divididos, y esta division se llevo

a cabo cuando ya habia sido convertido en un Coran Arabe. &)

Entonces probablemente el motivo de la asignacion del nombre de Qur'an al eterno
milagro del Profeta (BP), fuese explicar el hecho de que lo que hoy en dia tenemos ante
nosotros como vocablos y puede ser leido, goza de una exaltacién perfecta y jerarquia
completa en la Tabla Protegida sin tener ninguna divisién ni detalle. El Cordan para
poder guiar al hombre material y saciar su sed desde la fuente cristalina de sus
conocimientos, ha sido descendido en el marco de vocablos y aleyas, y convertido en un
Coran dispuesto para "ser leido". Sin embargo, en este mismo descenso y conversion al
arabe goza de tal método extraordinario e incomparable que no puede existir para él
similar y es un milagro que el hombre es incapaz de traer incluso una aleya similar a las
suyas.

CONCLUSION:

Han denominado al "Qur'dn" con este nombre, que significa: "disponible a ser leido",
para que nos haga recordar una exaltada verdad y nos indique que posee una posicion y
fuente elevada, que es la Tabla Protegida, y en esa jerarquia no se habla de vocablos ni
términos, y para que, cada vez que escuchemos el nombre de "Coran" nos demos cuenta
que ésta es la misma verdad que ha sido situada bajo un manto de vocablos con el fin
de que pueda ser leido y concebido por el ser humano.

[1] Sura Az Zumar, 39:23
[2] Sura Az Zujruf 43:3y 4

[3] Al Mizin, t.18, p.84.




EL MOTIVO DE LA DISTINCION DEL NOMBRE
"CORAN"

Dijimos que de entre los nombres revelados al Profeta (BP), "Qur'dn" es el nombre mas
famoso y usado entre los musulmanes. Muchos sostienen que este nombre se ha
convertido en un nombre propio para el Coran de entre otros nombres. (1)

Pero cabe la pregunta que: ;jacaso la distincién de este nombre sobre otros fue desde un
comienzo a causa de las aleyas cordnicas o se debe al uso gradual de los musulmanes a
lo largo de los tiempos? Existen argumentos que afirman que el Coran desde un
comienzo se utiliz6 como el nombre propio de este Libro Sagrado.

En varios casos cuando se habla de mencionar los nombres de los libros Celestiales, el
"Coran" ha sido mencionado junto a La Biblia y la Tora:

(I 5 dap 53158 B i le 125 )
Wa'dan 'alaihi haqqan fi-t taurat-i ual inijili ual Qur'an

"Es una promesa infalible la suya, que estd registrada en la Biblia, el Evangelio y el
Coran" @,

Dios en los sura "Qdf", "Ya Sin" y "Sdd", en el momento de jurar por Su Libro Sagrado
de entre otros titulos jura por "Qur'dn Al-Maijid", "Qur'dn Hakim" y "Qur'dn Dhi
Dhikr" respectivamente. En los otros dos casos, es decir, en el Sura Az Zujruf y Ad
Dujin, jura ademas por el "Kitab Mubin".

De entre los cuatro nombres mencionados en el segundo capitulo el privilegio del
nombre "Qur'dn" sobre los otros nombres, se debe a que es un nombre especifico del

Coran, mientras que otros nombres han sido utilizados también para referirse a otros
Libros Divinos:

(01945 TR LAY g Sl un g ST 3) )
Wa idh dtaind Musa-1 kitdba ual furqdna la'al.laikum tahtadiin
"Y de cuando concedimos a Moisés el Libro con la distincién para que os ilumindseis" ),
(Ol 83 Blasds (g LN 9k 5 (oma s LT 281 )
Wa laqad dtaind Miisd ua Harfina-1 Furqdna wa did'na wa dhikran lil muttaqin

"Habiamos concedido a Moisés y Aarén la distincion que es luz y mensaje para los
timoratos" @




El nombre de "Qur'dn" ha sido mencionado dos veces y por primera vez en el Sura
Muzzamil (73) -tercer sura en orden de la revelacion- y en cada una ordena su lectura.
Entonces el titulo de "Qur'dn" desde los comienzos de la revelacion ha sido elegido de
parte de Dios como un titulo superior y propio.

Aunque el nombre de "Kitdb" ha sido utilizado mas que el término "Qur'dn", pero ya
que Kitdb tiene un amplio significado y ha sido utilizado también para referirse a La
Tora y La Biblia por la misma razon, el nombre "Qur'dn" en comparacién a otros titulos
y nombres tiene mayor uso en este Libro Sagrado.

El empleo de este término en los dichos del Profeta (BP), de 'Ali el Principe de los
Creyentes (P) y demas Imames, basandonos en las numerosas narraciones que tenemos
a nuestra disposicion, muestra que "Qur'dn" es un vocablo escogido y seleccionado del
mismo texto de las aleyas.

Con lo ya dicho se ha esclarecido la respuesta a la pregunta: que el Coran por su propia

utilizacién se ha convertido en un nombre propio y especifico, por lo tanto se ha hecho
famoso en el uso de los musulmanes.

CONCLUSION:

Sélo el nombre "Qur'dn" es el nombre especifico y propio del Libro Sagrado, y ello se
debe al privilegio de éste ante otros, y por la consideracion especial de Dios hacia este
nombre en el Generoso Coran.

[1] Recurrir a: Mufradat, Ragib Isfahani; Mandhilul'Irfdn, t.1, p.21; Nafihdtur Rahmadn,
t.1, p.13 y 14; La exégesis del Coran, del martir Mustafah Jumainij, t.1., p. 13 y 14.

[2] Sura At Taiibah, 9:111.
[3] Sura Al Baqarah, 2:52;

[4] Sura Al Anbid', 21:48
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REVELACION DEL CORAN EN LENGUA ARABE

La lengua del Coran es la lengua arabe que el propio Coran a veces se refiere a ésta con
la expresion "Coran Arabe" (siete casos), y otras veces "Lengua Arabe" (tres casos), o
"Mandato Arabe" (un caso) y en todos estos usos se le recuerda con grandeza y
majestuosidad.

Antes de desarrollar el tema es necesario sefialar un principio basico que el propio
Coran ha planteado.

El envio de los Mensajeros y Profetas Divinos a los diferentes pueblos y naciones, ha
sido realizado en su propia lengua y el hecho de que el Profeta de cada pueblo tenia la
misma lengua que su pueblo es un principio comin y general:

(4 ot 4n s by ) J sy o W La g )
Wa ma arsalni min rastilin il.la bilisani lahum

"Jamas enviamos apdstol alguno sino con el habla de su pueblo para dilucidarles
(nuestras leyes)." 1

Esta norma general ha sido establecida tanto en relacién con los Mensajeros como en
sus Libros Divinos:

(4 Gl Y g plgn S 1 Lo a g (o A af L e U8 ) Ll S 9 )

Wa kadhalika auhaina iliaca qurdnan 'arabiian litundhira umm-ul qura u aman haula
ua tundhira iawma-1 yiim'i 1a raiba fih

"Y asi te revelamos un Coran Arabigo para que amonestes a la metrépoli (La Meca) y
sus aledafos y les conmines con el dia indubitable de la comparecencia..." 2.

Por lo tanto, el que el Coran fuese revelado en lengua arabe, fue algo natural ya que el
Profeta (BP) fue elegido de un pueblo en el cudl su lengua era el drabe. Este asunto no
contradice con su misién universal, ni con su convocatoria general que es para todas las
épocas y generaciones, y tampoco con la guia de su Libro que es "Guia para toda la
Gente". La observacion sefialada en la aleya anterior se referirse a los mecanos, sdlo se
debe a que al Profeta (BP) en las primeras etapas de su movimiento universal, le fue
ordenado guiar a sus parientes cercanos y a los habitantes de su propia regioén.
Basicamente es inconcebible que un Profeta (BP) fuese elegido para guiar y orientar,
luego presentar a la gente un Libro escrito con una lengua ajena. En cuanto a la lengua
del Coran hay que tener en cuenta que los lingiiisticos afirman que la lengua arabe
tiene una extension extremadamente amplia y desde este aspecto supera a otras lenguas,
como un ejemplo los verbos en la lengua arabe en lugar de seis conjugaciones, tienen
catorce conjugaciones. Todos los nombres constan de femenino y masculino y existen
verbos, pronombres y adjetivos de acuerdo a cada uno de ellos. La numerosidad de
vocablos y derivaciones de las palabras, la gramatica y su elocuencia y expresividad,




privilegia a esta lengua sobre otras. Por lo tanto vemos que en cuanto a la lengua arabe
en una narracion dice: Oud¥) 43S Y 9 Gud¥) G "(La lengua arabe tiene una formacién tal
que) puede dejar en claro lo expresado en otras lenguas, mientras que otras lenguas no
pueden esclarecer (completamente) la lengua arabe". 8! Y segtin otro dicho del Profeta
(BP) relatado por Ibn 'Abbas: "La lengua de la gente del paraiso es la lengua arabe". 4

Indudablemente Dios ha elegido para su altimo Libro Divino eterno, la mejor de las

lenguas y para disipar cualquier duda, atribuye a Si mismo su eleccion y lo llama
"'Arabian Mubin". A continuacién citaremos algunos ejemplos:

( Cosfias pkiat e G L3 ) )
Inna anzalndhu qur'anan 'arabiian la'al.lakum ta'qiltin
"Por cierto que lo hemos revelado en lenguaje arabigo para que lo comprendais" 6.
( Qoslias 0l G 78 i U )
Inna ya'alndhu qur'dnan 'arabiian la'al.lakum ta'qilan
"Por cierto que lo hemos dispuesto como un Coran arabigo a fin de que lo razonéis" ©.
(e L& sulpf a )
Wa kadhalika anzalnihu hukman 'arabiian
"Y asi te lo hemos revelado como un mandato, en lengua arabiga" @.
(O g Ll 138 )
Wa hadha lisdnun 'arabiiun mubin
"...mientras que la de este -Coran- es una lengua arabiga castiza" €
(O (i o)
Bilisanin 'arabiin mubin
"En lengua arabiga castiza" ©.
Las dos aleyas de los sura Iasuf (12) y Zujruf (43) nos transmiten esta verdad que el
cuidado del lenguaje arabigo del Coran es atribuido a Dios, y El es quien ha hecho

descender el significado y contenido del Cordn a través de la lengua arabe para ser
meditado y reflexionado. En la aleya del Sura Az Zujruf luego de explicar lo dicho

agrega:

(S Al L sl f B 4d) )




Wa Innahu fi Ummil Kitabi ladaina la'alitin hakim
«Cuyo original en la Matriz del Libro, para Nosotros, es dignisimo, prudente» 10

Al.lamah Tabatabai afirma: "Los dos aspectos de que los vocablos del Cordn son en
arabe y de su atribucién a la revelacion, juegan su papel en el registro exacto de los
secretos contenidos en las aleyas y realidades de sus conceptos, ya que si sé6lo el
contenido y significado de las aleyas del Cordn hubiesen sido reveladas al Profeta (BP),
y la tarea de elegir los vocablos y términos hubiese corrido por su cuenta -de la misma
forma que en los hadiz Qudsi 41-, o si hubiese sido traducido a otra lengua,
seguramente se nos habria ocultado una gran parte de los secretos de las aleyas
coranicas y estado fuera del alcance de los intelectos humanos". (12

Aparentemente el motivo de la revelacion en arabe es explicado por primera vez en el
Sura Mariam:

(13 Cagh Ay A g Bl Ay il Sl sl g Ll )

Fa innama iassarndhu bilisanika litubash.shira bihi-l muttaqina ua tundhira bihi
qaumal.ludda

«Y en verdad que -este Coran- lo hemos hecho facil a tu habla, para que con él des
albricias a los timoratos y amonestes a los impugnadores» (13

"Tashil" en la aleya mencionada nos anuncia de un estado anterior del Coran que en
aquél estado era imposible la lectura y entendimiento de las aleyas a través del ser
humano. El mismo estado que Dios anuncia en el sura Zujruf:

(o (o Ll i o (3431 )
Wa Innahu fi Ummil Kitibi ladaina la'aliiin Hakim

«Cuyo original en la Matriz del Libro, para nosotros, es dignisimo, prudente » (14,

Dios dice en el bendito Sura An Nahl (La Abeja) respondiendo a quienes habian
atribuido a una persona la ensefianza del Coran al Profeta (BP):

((Ome P Obad 138 5 paae ] 4] 0 gdaly A1 ol )
Lisdnul ladhi fulhidéina ilathi a'vamiiun wa hadha lisdnun 'arabiiun mubin
h Yy

"...]a lengua de aquel a quien aluden es foranea (a'yami), mientras que la de este -
Coran- es la lengua arabiga castiza" (15

Es muy probable que a'yami quiera decir "no elocuente".




El lingiiistico Ragib Isfahdni asegura: I'yamsignifica imprecision, llaman 'ayam a los no
arabes y 'ayami es atribuido a la persona no arabe, pero a'yam se le dice a quien tenga
una confusién e imprecision en su palabra y no sea elocuente, ya sea arabe o no. 16

Ahora jcomo puede imaginarse que un hombre que no posee una lengua elocuente
ensefiase al Profeta (BP) el Coran que esta escrito en una lengua arabe elocuente y
lacida?

Otra probabilidad en el significado de esta aleya es que "a'yammi" quiera decir que una
persona no arabe que haya ensefiado al Profeta (BP). Algunos dan esta probabilidad
también en la aleya 34 del Sura Fussilat:

(P 5 el 5 AL aliad ¥ gl 1 gl G| G blilaa 1 )

Wa lat ya'alndhu Qur'dnan a'yamiian laqala laG la fussilat 'afatuhu a'yamiiun wa
'arabiiun

"Y si hubiéramos revelado un Coran en lengua foranea, habria dicho: ;Por qué no
fueron detalladas sus aleyas? ;Cémo! ;~Un libro- foraneo y -un Mensaje- arabe?" (2

O como un libro foraneo y su interlocutor arabe. Segiin la probabilidad mencionada
mas arriba, puede deducirse de la aleya que el fanatismo e impertinencia del arabe de
aquella época -que dificultaba su mision frente a la verdad- los hacia rehusarse frente a
un libro no arabe.

De lo que hemos dicho queda claro que teniendo en cuenta las caracteristicas de la
lengua arabe y la eleccion del Profeta (BP) de entre los arabes elocuentes, si el "Qur'an"
hubiese sido no arabe habria dado lugar a preguntas, ya que su revelacion en lengua
arabe fue lo mas natural y ordinario. Sin embargo de la cuestiéon de que por qué el
Profeta (BP) fue arabe o el por qué fue la Peninsula Arabiga escogida como el lugar de
la dltima religién, es un asunto fuera de los tépico se las Ciencias del Coran, y sus
respuestas deberan ser buscadas en los tematicos teologicos respecto a la Profecia.

CONCLUSION:

1. Lalengua arabe del Coran se debe al principio general: "Jamas enviamos apéstol
alguno sino con el habla de su pueblo".

2.  Segun los lingiiisticos la lengua arabe en comparacién con otras lenguas es mucho
mas extensa y goza de mayor aptitud y capacidad.

3. Lalengua drabe del Coran tiene mucho que ver para una mejor transmision de los
secretos de las verdades y conocimientos del Coran.

4. El descenso del Coran en una "lengua arabe lacida", es decir, clara, expresiva y
elocuente, lo ha privilegiado ante otros dialectos arabes.
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[1] Sura Ibrahim, 14:4.
[2] Sura Ash Shira, 42:7.
[3] Usul Kifi, t.2; p.637, cap. Fadlul Qur'an, h.20.

[4] Amo la lengua arabe por tres motivos: Porque soy arabe, porque el Coran es arabe y
porque la palabra de la gente del paraiso es darabe. Mayma'ul Baian, t.5 y t.6, p.316.

[5] Sura Idsuf, 12:2.

[6] Sura Az Zujruf, 43:3.
[7] Sura Ar Ra'd, 13:37.
[8] Sura An Nahl, 16:103.

[9] Sura Ash Shu'ard, 26:195; asi también refiérese a la Sura Al Ahqaf, 46:12; Ta Ha,
20:113; Az Zumar, 39:28; Fussilat, 41:3.

[10] Sura Az Zujruf, 43:4.

[11] N.T.: Hadiz Qudsi significa las narraciones de los santos e inmaculados. Se
denomina asi a todas los dichos que el Profeta del Islam (BP) relata de Dios y no son
parte del Coran.

[12] Al Mizan, t.11, p.75.

[13] Sura Mariam, 19:97.

[14] Sura Az Zujruf, 43:3; recurrir a Al Mizan, t.16, p.117.

[15] Sura An Nahl, 16:103

[16] Mufradat Raqib, vocablo “a'yam”; Al Mizan, t.12, p.348; Mayma'ul Baiidn, t.5 y 6,
p-595.

[17] Sura Fussilat, 41:44.




PARTE II: LA HISTORIA DEL CORAN (I)

LA REVELACION (WAHI)

Algunos de los objetivos instructivos de esta parte son:

1. Familiarizarse con uno de los mds misteriosos acontecimientos
de la creacion que se plantea como una introduccion a las temdticas de
la “historia del Coran”.

2. Familiarizarse con las diferentes aplicaciones del término “wahi”
en el Cordn.

3. Familiarizarse con el modo de la comunicacion de Dios con sus
Profetas.

4.  Observar los estados del Profeta del Islam (BP) en el momento de
recibir la revelacién.
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EL SIGNIFICADO DE WAHI

A) El significado lingiiistico:

Ibn Mandzir en su obra “Lisdn Al-’Arab” dice: “Wahi significa seiial, escritura, mensaje,
inspiraciéon y palabra oculta, y cualquier cosa que se comunica a otro. La expresion
“wahd ilathi wa awhd”significa: “Le hablé de una forma oculta de los demds”.

El conocido lexic6logo del siglo IV, Ibn Faris dice: “Cualquier asunto que se haga
entender a otro, de cualquier forma que sea, es llamado wahi”.

Entonces el vocablo “wahi” abarca las diferentes formas de comunicacion, tales como:
las sefas, la voz, el suefo, la inspiracion, los susurros y hacer conocer a través de la
escritura. Algunos han mencionado la caracteristica de ser “oculta” y “rapida” dentro
del significado de “wahi”. Los drabes a una muerte repentina le llaman “muerte wahi”.
Esta caracteristica que en un principio no existia, posiblemente surgi6 a través del uso
entre los arabes, es decir, utilizando el calificativo “rapido”, en algunos casos se le ha
agregado otra caracteristica, es decir: “el ser oculto”, ya que generalmente una
indicacion rapida es ocultada a una tercera persona.

De todas formas, aunque no se puede negar la utilizacién de este término para una serie
de comunicaciones rapidas y ocultas, tampoco debe aceptarse esta caracteristica en todas
las utilizaciones, ya que existen casos, incluso en el uso cordnico, en los que no existe
ninguna de estas dos caracteristicas mencionadas (rapidez y ocultacion).2)

B) El significado terminolégico de la expresion “wahi”:

La expresion terminologica “wahi” significa un vinculo espiritual que se establece para
los Profetas Divinos con el fin de recibir el mensaje Divino a través de una
comunicacion con el mundo oculto. El Profeta es un receptor que recibe el mensaje a
través de esta misma comunicacién (la revelacién) desde el centro que lo emite, y nadie
mas que él tiene la capacidad y aptitud de tal recepcién. En el tercer capitulo
desarrollaremos este tema en forma mas amplia.

CONCLUSION:

ar

El vocablo “wahi” en su genuino establecimiento lingiiistico, significa cualquier forma
de hacer entender, como las sefias, la voz, la inspiracién, el suefio, los susurros, la
escritura, etc. La ocultacién y la rapidez también son consideradas en algunos de sus
usos.

[1] At-Tamhid, t.1, p.3.

[2] Ver: Siira Mariam 19:11.




EL TERMINO WAHI EN EL CORAN

El término wahi en el Generoso Coran ha sido utilizado con relacion a los angeles,
demonios, el ser humano, los animales y la tierra®:

A) Lainspiracion espiritual a los angeles:
(i 31 4S50 ) 2 253
’Idh itihi rabbuka ilal maldikati anni ma‘akum...
«Y de cuando tu Sefior revel6 a los dngeles: “;Estoy con vosotros...!”»2
B) Lainspiracion espiritual a los seres humanos:
(4l O paga af ) Wasfy)
Wa awhaind ild ummi Miisd an ardi’'ih
«E inspiramos a la madre de Moisés: “Amamdntale”».)
C) Lainspiraciéon espiritual a los cuerpos inorganicos:
(G A 8 By ¥ ]y
Iatuna’idhin tuhaddizu ajbdrahd, bi’anna rabbaka awha lahd
«En ese dia (la tierra) contard sus noticias segiin lo que tu Sefior le inspire». @
D) Los susurros satanicos:
(s () ppns o5 Lalls ) Lol T 8 0 Ul )

Wa kadhdlika ya’alnd li kul 1i nabiin ‘adiiwan shaiatinal yinni wal insi tiihi ba’duhum
ild ba’'d

«Por la misma razén, hemos dispuesto para cada profeta adversarios demonios, tanto de
entre los humanos como de los genios, que se susurran reciprocamente...» 6

(A s agllsl ) sn st bl ()

Wa inna-sh shaidtina laiithiina ila awlia’ihim lituyddiliitkum

«Y ciertamente que los demonios inspiran a sus fautores para contradeciros...» ©
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E) Laindicacion:
(G4 555 sabn o il (358 sl Dn 8 B 39
Fajaraya ‘ald qatimihi minal mihrdbi fa awha ilaihim an sabbihil bukratan wa ‘ashiian

«Salié, pues, del santuario y dirigiéndose a su pueblo les indicé, por sefias, que
glorificasen a Dios, maiiana y tarde». D

F) Elinstinto:

(3 & Al)
Wa awhi rabbuka ila-n nahl
«Y tu Sefior inspiré (awhd) a las abejas... »8

En una narracion interesante, transmitida del Imam “Ali (P), se han dividido los usos del
wahi en el Coran en los siguientes: wahi con el sentido de revelacién de la Profecia,
wahi con el sentido de inspiracién, wahi con el sentido de indicacién, con el sentido de
disposicion, con el sentido de orden o mandato, wahi con el sentido de mentir (con
relacion a los demonios) wahi con el sentido de anoticiar, y para cada caso se ha
respaldado en aleyas coranicas. ©

CONCLUSION:

1. La revelaciéon (wahi) en el Coran ha sido utilizada con relacion a los angeles,
demonios, animales, al ser humano y a la tierra.

2. Conceptos tales como las inspiraciones divinas, los susurros satanicos, indicaciones e
instinto, pueden ser deducidos de los casos mencionados.

[1] Este término y sus derivados es utilizado con mas frecuencia cuando se refiere a la
revelacion hecha a los Profetas. En el capitulo siguiente analizaremos este tema por
separado.

[2] Siira Al-Anfal, 8:12.

[3] SiéiraQasas,28:7.

[4] Siira Zalzalah, 99:4y 5.
[5] Sitra Al-An‘dm, 6:112.

[6] Idem, aleya 121.

A0

)

NN

[7] Siira Mariam, 19:11. m%\




[8] Sitra An-Nahl, 16:68.

[9] Bihir Al-Anwadr, t.18, p.254 y 255.



EL WAHI O REVELACION A LOS PROFETAS
& SUS DISTINTAS FORMAS

El propdsito de nuestra tematica es hablar en cuanto al empleo mas generalizado del
término “wahi”, es decir, la revelacion a los profetas. En el Generoso Coran ha sido
mencionado este término y sus derivados cerca de setenta veces en relaciéon con los
profetas; mientas que el uso de este término en otros casos es minimo. Podemos afirmar
que actualmente la utilizacion de este vocablo se limita a los profetas. Por lo tanto el
sabio ‘Al.ldimah Tabataba’i argumenta: “La modalidad isldmica exige que nosotros no
utilicemos este término mds que para los profetas”.

Pero ;qué significa wahi? Wahi es un fenémeno que no cabe en el marco del intelecto
comun del ser humano; es un fenémeno misterioso y enigmatico. Cuando se habla de la
relacién o comunicacion con otro mundo de forma que un ser humano elegido recibe
mensajes ocultos de una forma presencial (no adquirida por los sentidos) y
contemplativa, se entrevé que sélo él mismo conoce la realidad y la verdad de la
recepcion de la revelacion, mientras que el resto de la gente puede concebir tinicamente
un destello de aquella verdad, la cual descubre a través de sus efectos y senales.

He aqui una definicién de “wahi”:

“La revelacién es un tipo de alocucion celestial (inmaterial) que no puede ser concebida a
través de los sentidos ni la reflexion intelectual, sino que es otra percepcion que a veces se
manifiesta en algunas personas por la voluntad Divina quienes reciben ordenes divinas
ocultas -veladas al sentido y al intelecto- a través de la revelacién y la enseiianza
divina”. @

Este fendmeno que esta fuera del alcance del intelecto es uno de los mas exaltados
grados que separan a los Profetas de los demas. El Coran, al mismo tiempo que expresa
con énfasis que los profetas también son seres humanos, relata el asombro y la negacién
de los incrédulos respecto a la revelacion y luego afirma que “recibir el wahi” es una
peculiaridad de los enviados de Dios:

(Al U5 Al LG oy p8le Jiialy of 2 ki 58 9) TR L 4 000 1 5088 0l S (38 )
«Pero la nobleza incrédula de su pueblo dijo: “Ese no es mds que un hombre como
vosotros que quiere dominaros. Si Dios hubiera querido habria enviado dngeles por

mensajeros”». G

Y puesto que aceptar este asunto que estd mas alla de los alcances del intelecto se les
hacia dificil, atribuyeron la locura al Profeta:

(s At lsam a2, 9 50 1))
«jNo es mds que un hombre afectado de locura! Asi que soportadle por un tiempo». 4

Y le negaron:




(150888 iy izl 1 )
«Dijeron: “;Acaso un humano ha de encaminarnos?”. Y descreyeron», 6

En respuesta a éstos, el Coran anuncia que los profetas son seres humanos y en este
aspecto no hay diferencia entre ellos y los demas. La tnica diferencia esta en la
capacidad de recibir el Mensaje por parte de los Enviados de Dios:

(o oasm allie S BT L) )
«Soy tan solo un humano como vosotros a quien le ha sido revelado...» ©

En las aleyas cuarta y quinta de la Siira An-Naym (53), las cuales infunden completa
conviccion al corazén, se explica la posicion de la revelacion en la cima de la
santificacion e inmunidad, de modo que los deseos y las equivocaciones no tienen
camino hacia la misma:

(52 ™59 3 O * ssed) o8 (3 L)
«No habla por capricho. Ello no es sino inspiracién que le fue revelada». 0
Los diferentes tipos de Revelacion a los Profetas:

La unién y comunicacion oculta entre los profetas y Dios, lo cual denominamos “wahi”,
es posible en tres formas:

(5L e 4l (o 08 s Jaud o ol 15109 o o Gy ) A A o i (s L)

«Es inconcebible que Dios hable directamente al hombre sino por revelacién, o tras un
velo, o envie un mensajero por medio del cual revela, con Su benepldcito, lo que EIl
quiere...» 8

En la aleya mencionada son explicadas en tres maneras las diferentes formas en que
Dios habla con el ser humano. Una forma es la revelacion sin intermediario y directa, y
las otras dos, son con intermediacion e indirectas ya que la comunicacién de Dios esta
supeditada al hiydb (velo) o al rasiil (mensajero). La diferencia entre las dos taltimas
formas es que en una, el “mensajero” (el Angel) es quien comunica la revelacién, y en la
otra, un “velo” es un intermediario a través del cual la revelacion se concreta. © En otras
palabras los tres tipos de revelacion son:

1.La alocucion divina en la que no existe ningtin intermediario entre Dios y sus
criaturas.

2.La alocucién divina que se oye a través de un velo, como el arbol de “T7ir” por medio
del cual Moisés (P) oia la Palabra de Dios.

3.La Palabra divina que es transmitida a través de un Angel. 10




En la Siira Ash-Shilrd se ha explicado el modo de la revelacion al Profeta (BP):

,,,,,,

«Y asi es como te hemos inspirado un Espiritu (Rith) a partir de nuestra orden, (antes del
cual) no conocias lo que era el Libro ni la fe...» (1

Por medio de esta aleya queda claro que la revelaciéon del Cordn fue realizada a través
de una platica divina. El “Riih” en esta aleya es el mismo “Rith-ul Amin” (el Arcangel
Gabriel), mencionado en la aleya 194 de la Siira Ash-Shu’ard’ (26) sobre el que dice: «EI
Espiritu digno de confianza lo ha descendido». Entonces el Coran o parte de él fue
revelado a través del Angel de la Revelacion (el tercer tipo de alocucién Divina).

CONCLUSION:

1. La realidad y esencia de la revelacion es s6lo conocida por los Profetas, ya que son
tnicamente ellos los que se encuentran en la esfera de la revelacion. Para definirla,
teniendo en cuenta los efectos observados, podemos decir que: el “wahi” o 1a revelacién
es una forma de platica celestial que es imposible de concebir a través de los sentidos y
el intelecto, y que necesita de una percepcion especial, la cual, por la Voluntad Divina,
se manifiesta en unos pocos elegidos; como consecuencia los mensajes del mundo de lo
oculto son recibidos a través de un conocimiento presencial (no adquirido por los
sentidos).

2. La revelacion con el significado arriba mencionado es la mas utilizada en el Generoso
Coran.

3. La caracteristica mas importante que distingue a los Profetas de los seres humanos es
esta misma revelacion.

4. Los diferentes tipos de revelacion a los Profetas son:

a) la revelacion directa,

b) la revelacion a través de un velo,

5. La revelacién a través del envio de un Angel.

6. La revelacion coranica se concreto a través de las dos formas:

(@) y (c), arriba mencionadas.

[11AI-Mizin, t.12, p.292.

[2] EI Cordn en el Islam, p. 125.




[3] SiiraAl-Mit'miniin, 23:24.
[4] Idem, aleya 25.

[5] Siira At-Tagdbun, 64:6.

[6] Siira Al-Kahf,18:110 y Fussilat,41:6.

[7] Siira An-Naijm, 53:3-4.

[8] Siira Ash-Shiird,42:51.

[9]1 Al-Mizan, t.18, p.73.

[10] El Coran en el Islam, p.150.

[11] Siira Ash-Shiird, 42:52.



EL MODO DE LA REVELACION DIRECTA
(5685 975 4t AL 1) )
«Por cierto que vamos a revelarte un Mensaje ponderable». 1

La forma mas dificil de revelacion ha sido la revelacion directa; es decir, cuando el
profeta quiere comunicarse con todo su ser y sin ningtn intermediario con el Origen de
la Creacion. No presenta gran problema vislumbrar la condicion de dificultoso de este
asunto -atn cuando no podamos concebir su realidad- luego de lo descrito por el Coran
y los numerosos dichos legados por ambas tendencias islamicas.

La grandeza y majestuosidad de la “revelacién directa” se nos esclarece cuando sabemos
que el Profeta del Islam gozaba de un espiritu poderoso y extraordinario, y
basicamente, llegar a este grado de cercania y amor hacia el Altisimo requiere de una
capacidad elevada, y no todos pueden hallarse en el ambito de la luz de la revelacion.
Sin embargo, la gravedad corporal que experimentaba al realizarse la revelacion era tal,
que inclusive el Profeta la soportaba con dificultad.

He aqui un ejemplo de las narraciones registradas a este respecto:

1. Amin-ul Islam Tabarsi en la interpretaciéon de la aleya quinta de la Sira Al-
Muzzammil relata que Hariz Ibn Hisham pregunt6 al Profeta (BP): “;Cudl es la forma en
que recibes la revelacion?”. Respondié:

Lo (S8 Al Mo dllal) A Sy Ubad g JB e cue g 388 e auald o ondl ga g (uadl Adalia Jia Al Ubal

Jsd

“A veces escucho un sonido como el sonido de una campana y éste es el estado mas
intenso de la revelacion para mi, que me agota y debilita. Aunque a la vez memorizo
todo lo que me es revelado; y a veces un Angel en forma de hombre se me aparece y me
habla, y memorizo todo lo que me dice”. @

2. ‘Abdul 1ah Ibn “Umar dice: Pregunté al Profeta (BP) la sensacién que experimentaba
en el momento de la revelacién. Me contesto:

“Oigo unas campanas. En ese momento me quedo completamente en silencio. No se me
revela algo sin que tenga la sensacion de que me arrancan el alma de mi cuerpo”. &

3. El Shaij As-Sadiiq en su obra “Taithid” transmite de Zurarah que dijo al Imam As-
Sadiq (P):

) AT 13 1D an) A O g Al OS5 Al 130 AU 1 QBB S gl dgde I3 13 () Al J gy el ) Apdiad) ad e
A

“1Ofrezco mi vida por ti! ;Qué era ese desvanecimiento que padecia el Profeta en
algunas ocasiones cuando descendia sobre él la revelaciéon?”. Entonces (el Imam)




manifest6: “Esto sucedia cuando no habia intermediario alguno entre él y Dios. Cuando
Dios se manifestaba ante é1” @),

4. Fue relatado de “‘Aisha que un dia en el que hacia mucho frio le fue hecha una
revelacion al Profeta (BP); después de terminada ésta, el sudor corrié por su frente. 6

Este tipo de revelacion directa, que resultaba muy pesada para el Profeta (BP), ha sido
descrita como “burahd’ul wahi” que significa: la fiebre intensa de la revelacién.

Al final de este capitulo transmitimos de la obra “La Historia del Coran” -escrita por el
Dr. Mahmad Ramiar- algunos de los estados manifestados en el Profeta (BP) en el

momento de la revelacion directa en base a las narraciones:

1. Escuchar el sonido de una campana o el sonido del choque de dos metales, o el sonido
de una abeja.

2. Inflamacidén y un estado de ardor e intensa fiebre que se reflejaba en su rostro, y para
aliviarlo, lo lavaban con agua fria y lo cubrian de inmediato.

3. Se elevaba su temperatura de tal manera que incluso en un dia de baja temperatura,
se veia deslizarse el sudor por su cuerpo.

4. A veces el color de su rostro cambiaba a un color rojo o morado.
5. Se desvanecia.
6. Tenia que soportar un intenso sufrimiento.

7. En otras ocasiones su peso se incrementaba en tal forma que al animal que lo
transportaba le resultaba dificil avanzar.

8. A veces le aquejaba dolor de cabeza. ©

CONCLUSION:

1. La revelacion directa era la forma mas dificil en que descendia la revelacion al
Profeta (BP).

2. Lasensacion de abatimiento, gran sufrimiento, dolor de cabeza, alteracion del color
de su rostro a un color rojo o morado, intensa temperatura, ardor y fiebre, escuchar
sonidos penetrantes, y finalmente el desmayo, eran los diferentes estados que padecia
el Profeta (BP) en el momento de recibir la revelacién directa.




[1] Stira Al-Muzzammil, 73:5

[2] Mayma’ Al-Baian, t.1, p.570; Bihar Al-Anwir, t.18, p.260; Sahih Al-Bujari, t.1, p.58.
[3] Al-Itqén, t.1, p.141.

[4] Bihar Al-Anwar, t.18, p.256; Al-Mizan, t.18, p.79.

[5] Bihar Al-Anwir, t.18, p.261; Al-Mizan, t.18, p.79.

[6] Ta'rij Al-Qur’an, p.108-109.




EL MODO DE LA REVELACION INDIRECTA
(oAl S s 8 1o * Cypa) £ 98 4 O35 * Cppallall G G5l A3 )

«Es cierto que él (el Cordin) es una revelacion del Creador del Universo; el Espiritu fiel (el
arcdngel Gabriel), lo hizo descender, y lo deposité en tu corazén, para que seas uno de los
amonestadores». 1

El Gran Profeta recibia la revelacion con todo su espiritu y su ser, y sus ojos y oidos
exteriores no intervenian en ello, de lo contrario la gente también hubiera podido oir y
ver lo mismo que el Profeta (BP).

Sabemos a través de las narraciones y dichos que el descenso indirecto de la revelacion
no le resultaba dificil al Profeta. En algunas ocasiones lo visitaba el Arcangel Gabriel en
forma de un ser humano. En un dicho de Imam Sadiq (P) esta registrado: “Cuando el
Arcangel Gabriel visitaba al Mensajero del Islam se sentaba frente a é]l humildemente y
jamas entraba a verlo sin antes pedir permiso”.2

Esta narracién muestra la grandeza y superioridad del Enviado de Dios ante el Arcangel
Gabriel, a quien el Sagrado Coran menciona como “Shadid Al Quwad” (fortisimo, de
gran poder). Entonces, la recepcién de la revelacién a través de Gabriel no fue un asunto
dificil. Han dicho que Gabriel se le aparecia al Profeta (BP) con un rostro similar al de
Dihiah Ibn Jalifa” Kalbi; ya que él era la persona mas bella en Medina. &

Si bien el Arcangel Gabriel era el portador fiel de la Palabra Divina, las aleyas coranicas
eran reveladas con un protocolo particular y en forma completamente custodiada por un
grupo de angeles:

(309 18 * B gl S Ao g A il (B 683 p T o 30 430 36 )
«jQuid! Por cierto que él (Cordn) es un mensaje instructivo. Quien quiera, pues, que lo
recuerde. Estd registrado en Libros Honorables, Sublimes, Inmaculados, por manos de

escribas Honorables y Piadosos». &)

CONCLUSION:

1. La revelacion indirecta no provocaba en el Profeta esa pesadez o gravedad que
causaba la revelacion directa.

2. Segun las aleyas 192 a 194 de la Siira Ash-Shu’‘ard, el Enviado de Dios recibia la
revelacién con todo su ser, y los sentidos exteriores no intervenian en ésta.

3. A veces Gabriel aparecia en forma de un ser humano y visitaba al Profeta. 5
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[1] Séira Ash-Shu’ard’, 26:192-194.

[2]Bihdir Al-Anwar, t.18, p.256; Al-Mizdn, t.18, p.79.
[3] At-Tamhid fi “Uliim Al-Qurdn, t.1, p0.36.

[4] Siira’Abasa, 80:11-16.

[5] Para mas explicacion respecto a la transformacion, referirse a Al-Mizdn, t.14, p.36.




PARTE Ill: LA HISTORIA DEL CORAN (I1)

EL DESCENSO DEL CORAN

Algunos de los objetivos instructivos de esta parte son:

1. El planteo de un enigma en cuanto a la época del descenso del Corany
el momento de la Mision Profética; y su respuesta a través de la teoria del
descenso completo y gradual.

2. Explicacion de los secretos de la revelacion gradual.

3. Familiarizarse con las divisiones del Coran en suras y aleyas, el
namero de suras, aleyas y vocablos.

4.  Familiarizarse con la primer y ultima sura que fueron reveladas.

5. Un vistazo a los criterios que determinan las suras mecanas Yy
medineses. Los beneficios y caracteristicas de cada una, y el conocimiento
del orden de las suras.




EL DESCENSO DEL CORAN Y LA “BI'ZAH” O

(AN 4 g3 o2 i)y g )
Shahru Ramadanal ladhi unzila fihil Qur’an
«El mes de Ramadan en que fue revelado el Coran...» @
(A A8 B U030 T
Inna anzalndhu fi lailatin mubarakah
«Ciertamente que lo revelemos en una noche bendita...»
(48N AL aeud Ty
Inna anzalnihu fi lailatil Qadr
«jPor cierto que lo revelamos (el Coran) en la noche del Decreto!»4

Sabemos que Muhammad (BP), a la edad de los cuarenta (610 o 611d.C.) fue elegido
como Profeta en la ciudad de La Meca.

También sabemos que el comienzo de la Misién Profética o “Bi‘zah” fue acompafiado
con el descenso de unas aleyas de la bendita Sura Al-‘Alaq, en la cueva de “Hirad”, y en
este asunto concuerda el parecer de todos los musulmanes. Sin embargo, referente a la
fecha que sucedi6 el acontecimiento de la Misién Profética, existen diversas opiniones.
Esta misma discrepancia provocé la diferencia en el momento en el que descendié el

Coran.

Los Shiitas sostienen que la Misién Profética se llevé a cabo en un dia 27 del mes de
Rayab, y se respaldan con diferentes dichos y narraciones llegados de la Inmaculada
Familia del Profeta (P). Ya que, quienes son la “gente de la casa profética”, en lo
concerniente a ella, estin mejor informados que cualquier otro del tiempo en que el
Profeta (BP) fue elegido como tal. Ellos son mas aptos para determinar el momento y
lugar de este nombramiento. A continuacién mencionamos algunos de los dichos
relacionados a este tema:

1. El Shaij At-Tasi, en su obra “Amali” relata un dicho de Imam As-Sadiq (P) que dice:

“El dia 27 de Rayab, el Enviado de Dios fue elegido como Profeta; quien ayune en ese
dia recibira la misma recompensa que recibe aquél que ayuna sesenta meses”. &

2. Imam Al-Kadzim (P) dijo:




“En un dia 27 de Rayab Dios eligié como profeta a Muhammad, que es una misericordia
para el Universo. Aquél que ayune en ese dia Dios lo recompensara con el ayuno de
sesenta meses”. €

3. Esta registrado de Imam As-Sadiq (P):

“No abandones el ayuno del 27 de Rayab, ya que es el dia en que la profecia ha sido
descendida a Muhammad, y su recompensa es igual a la de sesenta meses de ayuno”. @

Existen otras narraciones con el mismo contenido. @

Los sabios de la escuela Sunnah que aseguran que la Misién Profética se llevo a cabo en
el mes de Ramadan, fundan su teoria en las aleyas de las Suras Al-Baqarah, Ad-Dujjan
y Al-Qadr, y declaran: “En todo el Cordn no existe referencia a que la Misién Profética
haya sucedido en el mes de Rayab. En cambio, el significado expreso y claro de las
aleyas afirma que el Corin fue revelado en el mes de Ramadin (Shahru
Ramadanal ladhi unzila fihil Qur’an...), en la noche bendita (lailatin mubarakah...) que
es la misma noche del “Qadr” o del Decreto: Lo revelamos en la noche del Decreto
(anzalnahu fi lailatil Qadr...). Ya que el comienzo de la Mision Profética tuvo lugar el
mismo momento que el descenso del Coran, por lo tanto tuvo lugar en el mes de
Ramadan”.

En respuesta a este argumento debemos afirmar que:

Primero: Las tres aleyas tinicamente se refieren al momento del descenso del Coran y
omiten el lugar de su descenso, y no puede ser deducido de ninguna de las aleyas
mencionadas el que este descenso haya sido el mismo descenso realizado en la cueva de
Hira.

Segundo: Aparentemente la aleya 185 de la Sura Al-Baqarah (2) y la aleya 1 de la Stira
Al-Qadr (97), se refieren al descenso de todo el Cordn en el mes de Ramadan y en la
noche del Decreto. La aleya 3 de la Stira Ad- Dujjan (44) hace referencia a un descenso
completo del Coran, por ello es atin mas clara y evidente:

(AST ALY B HU Ty * ol SN * )
Ha Mim, wal Kitiabil Mubin, Inni anzalnihu f1i lailatin mubarakah
«Ha, Mim, por el Libro lucido. Ciertamente que lo revelamos en una noche bendita...»

El pronombre en el término “anzalndhu” que significa: “lo revelamos”, se refiere al
Libro, el mismo por el cual Dios jura; y se entiende claramente que se refiere al
conjunto de las aleyas del Coran y al Libro Divino. Mientras que al comienzo de la
Misién Profética tinicamente fueron reveladas cinco aleyas de la Stra Al-‘Alaq.
Entonces no podemos decir que estas aleyas se refieren a la cuestion de la Misién
Profética del Mensajero del Islam, ademas, éstas mismas explican otra verdad la cual
sera tratada en el siguiente capitulo.




CONCLUSION:

1. La Misién Profética tuvo lugar el dia 27 de Rayab junto al descenso de unas aleyas
coranicas de la Stiira Al-‘Alaq. Esto ha sido expresado textualmente en numerosos dichos
de los Imames (P).

2. Las tres aleyas referentes al descenso del Coran en la noche de Qadr y en el mes de
Ramadan, no explican que el lugar del descenso hubiese sido la cueva de “Hira”; por lo
tanto, no pueden servir de argumento para determinar el tiempo en que tuvo lugar la
“Bi‘zah” o Misién Profética.

3. Aparentemente el texto de las aleyas en cuestion se refiere al descenso de todo el

Coran; lo que las hace ajenas a la cuestion de la “Bi‘zah” y al tiempo en el que tuvo
lugar.

[1] Bi‘zah, época de la profecia; dia de la biz’ah: dia en que Muhammad (BP) fue
nombrado profeta.

[2] Stra Al-Baqarah, 2:185.

[3] Stra Ad-Dujjan, 44:3

[4] Stira Al-Qadr, 97:1

[5] Wasd’il Ash-Shi‘ah, t.7, p.330.
[6] Idem.

[7] idem, p.357.

[8] Wasa’il Ash-Shi‘ah, t.7, cap. 15 y 19, bajo el titulo de “El Ayuno preferible” y t.5, cap.
“La recompensa de la oracion preferible de la noche y dia de Mab’az”.
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EL DESCENSO EN FORMA
COMPLETA & GRADUAL

A) El descenso completo, o de una sola vez.

Luego de esclarecer que las aleyas referentes al descenso del Coran en el mes de
Ramadan no estan relacionadas con la cuestion de la “Bi‘zah”, se nos plantea esta
pregunta que: ;a qué tipo de descenso se refiere?

Existe esta probabilidad de que el Coran tuviese varios tipos de descenso, argumento
que ha sido enfatizado en muchas narraciones de ambas Escuelas.

Yalal ad Din As-Suiiti manifiesta:

“En el modo del descenso del Coran desde la Tabla Protegida (Al-Lauh Al-Mahfadz),
existen tres versiones:

La primera version -que es la mas famosa y correcta-: El Coran fue revelado en forma
completa y de una sola vez al cielo (mas cercano) del Mundo y luego revelado en forma
gradual durante veinte, veintitrés o veinticinco afios (segtn la diferencia de opiniones
existente en el tiempo de la estadia del Profeta (BP) en La Meca luego de la Bi‘zah).

Segtin una narracion de Ibn “Abbas el Coran fue revelado en forma completa y de una
sola vez, y situado en el cielo (mas cercano) al Mundo en un lugar llamado Baitul ‘Izzah
(la Casa de la Grandeza). Posteriormente el Arcingel Gabriel lo ha descendido al
Profeta en respuesta a los requerimientos de la gente y sus actos.

La segunda version: El Coran era descendido al cielo del Mundo en la noche vigésima o
vigésimo tercera o vigésimo quinta de cada mes de Ramadan, de tal modo que en cada
noche del Decreto o Qadr, Dios hacia descender una cantidad de aleyas que El mismo
habia designado para ese afio. Luego las mismas aleyas eran reveladas en forma gradual
en el transcurso de ese afio.

La tercera version: Cuando el Coran habla del descenso en el mes de Ramadin, se
refiere al comienzo del descenso, que luego en forma gradual fueron reveladas todas las
aleyas del Coran”. @

En las narraciones que han sido transmitidas por las diferentes vias de la escuela Shiita,
ha sido mencionado el descenso del Coran a “Baitul Ma’mir”. En algunas se ha dicho
que este lugar se encuentra en el cuarto cielo. Respecto a donde se encuentra el cuarto
cielo y cudl es la realidad de “Baitul Ma’mitr”, no esta claro para nosotros. Los dichos
Gnicamente afirman que existe un lugar en el cuarto cielo llamado con ese nombre en el
cual el Coran ha sido revelado en la noche del Decreto.

El sabio ‘Al 1amah Tabataba’i sostiene otra opinién, una sintesis de la cual exponemos a
continuacion:




“Una meditacion profunda en las aleyas referentes al descenso del Coran en la bendita
noche de Qadr, en el mes de Ramadan, y el uso de la expresion inzal (y no tanzil) en las
tres aleyas en cuestiéon expuestas con anterioridad, nos lleva a la conclusién de que se
refiere a un descenso del Coran en forma completa. El término inzal que significa un
descenso completo y de una vez, es contrario a tanzil que lingiiisticamente se usa para
un descenso reiterado y paulatino. Esto se debe a que el Coran posee una verdad
superior a nuestra concepcién ordinaria. Esta verdad se entiende a través de la primera
aleya de la Sura Had:

Iy E)

(e aSa O (e il 28 Al i LS )
Kitabun uhkimat ‘aidtuhu zumma fussilat mil ladun hakimin jabir

“He aqui el Libro cuyas aleyas fueron dispuestas y dilucidadas por el Prudente,
Omnisapiente” @

El término “ihkam” (dispuesto y hecho consolidada y acabadamente) es contrario al
término “tafsil” (dilucidado o explicado) y significa la falta de explicacion; es decir, que
el Coran en una etapa no gozaba de partes y capitulos, y este desarrollo y
particularidades de las aleyas que observamos actualmente en el Coran tienen lugar
luego de la etapa de “ihkam”. La aleya 53 de la Stira Al- “Araf (7) y la aleya 39 de la Stra
Tanus (10), afirman nuestro dicho, y las aleyas atin mas claras son las primeras aleyas de
la Stra Az-Zujruf:

(e ol Ul i) f b Ad)y * o otias a8t G Liplj8 slileay U) # () iy * aa)

Ha mim * wal kitabil mubin * inna ya’alndhu qur’anan ‘arabiian la‘al lakum ta‘qiltan *
wa innahu fi ummil kitabi ladaina la‘aliiun hakim

«Ha Mim, ;Por el Libro lucido, que ciertamente que lo hemos dispuesto como un Coran
arabigo a fin de que lo comprendais * Por cierto que el mismo se encuentra en la Matriz
del Libro, y para nosotros, es dignisimo, prudente!». &

Estas aleyas esclarecen que “kitib al-mubin” -el Libro Lucido- en “Ummul Kitab” (La
Matriz del Libro), no estaba escrito en lengua arabe, ni tampoco estaba dividido en
partes y capitulos, y inicamente tomo forma arabe con el fin de que el intelecto humano
pueda entenderlo. Estas aleyas y otras mas nos hacen afirmar que el descenso del Coran
en el mes de Ramadan es el descenso de la verdad de este Libro Celestial en forma
completa al bendito corazon del Profeta; mientras que el Cordn esclarecido y dividido
en capitulos fue revelado en el corazén del Profeta en forma gradual a lo largo de la
Profecia.” @

Este mismo sabio considera a estas dos aleyas:
(4 ) ol of 8 o e LAl Ja3 ¥y )

Wa 14 ta‘yal bil Qur’ani min qabli an iuqda ilaika wahiuhu




«No te apresures (en recitar) el Coran antes de que su revelacion te sea concluida»
(Ap Ry dxaa Uil () * 4y Sl dlilud 4; 825 9 )
La tuharrik bihi lisanaka li ta‘yala bihi * Inna “alaina yam‘ahu wa qur’anaha

«(jOh, Profeta!) No muevas la lengua para apresurarte a recitarlo (al Coran) * Por cierto
que a Nosotros nos incumbe reunirlo y recitarlo».[6)

un argumento de que el Profeta del Islam conocia en forma general todo lo que le iba
siendo revelado ya que la verdad del Coran anteriormente le habia sido inspirada en su
corazon. Fue por ello que se le ha impedido apresurarse en la recitacién del Coran antes
de la culminacion de su revelacion. @

B) El descenso gradual.

Lo explicado hasta aqui se refiri6 al descenso del Coran en forma completa, y unas
respuestas a la cuestion del descenso del Coran en el mes de Ramadan. No obstante, en
cuanto al descenso gradual del Generoso Coran, aparte de que histéricamente es algo
claro y definitivo que las aleyas de este Sagrado Libro fueron reveladas con relaciéon a
diferentes asuntos y ocasiones, existen aleyas coranicas que lo explican claramente:

(S sl ek o (ulll) o ol 885U 3 Gie g )
Wa Qur’anan faraqnahu li taqra’ah “alan nasi ‘ald mukzin wa nazzalnahu tanzilan

«En cuanto al Coran, te lo revelamos a intervalos, para que lo recites a la gente con
parsimonia y te lo revelamos gradualmente». ©

(Banls Alan e AN 4xde I35 Wsh 1 508 Cpdl OB )
Wa qalal ladhina kafara law 14 nuzzila “alaihil Qur’anu yumlatan wahidatan...
«Los incrédulos dicen: ;Por qué no le fue revelado el Coran de una sola vez?...» ©

Estas aleyas nos muestran que el Coran no fue revelado todo de una sola vez, asunto
que atrajo las objeciones de los incrédulos.

Ahora, comparando estos dos grupos de aleyas, es decir, las aleyas referentes al
descenso completo del Coran en el mes de Ramadan y las aleyas referentes al descenso
gradual, es obvio que no existe contradiccion alguna entre estos dos grupos de aleyas, y
cada grupo de ellas se refiere a una forma especial del descenso del Coran.

El fallo de cada acontecimiento, segin la exigencia de las cuestiones cotidianas
econdmicas y sociales, o sucesos como la guerra y la paz, era comunicado y explicado en
el descenso gradual del Coran, y en esta etapa no tenia sentido un descenso completo.
En cambio, cuando fue planteada la verdad del Coran y el Libro Liucido, fue utilizado el
descenso completo.




C) Lafilosofia y los secretos de la revelacion gradual.

Por qué el Coran fue revelado en forma gradual? Los incrédulos comenzaron a objetar
esta forma de revelacion, con el argumento de que debe ser claro el comienzo y fin de
un Libro Celestial revelado para la guia, y presentado como un conjunto codificado. Es
decir, sus principios y ramificaciones, sus leyes, sus mandatos y consejos deben estar
todos escritos en él.

A proposito ja qué se deben estos espacios entre el descenso de las aleyas? Debemos
decir que el descenso gradual ha tenido numerosas razones. He aqui algunas de ellas:

1. El Coran expresa, en respuesta a la objecion de los incrédulos que dijeron: «;Por qué
no le fue revelado el Coran de una sola vez?» lo siguiente: «(Obramos) asi para confortar
con él tu corazén». 10

El descenso gradual de las aleyas especialmente en las ocasiones cruciales, en los
acontecimientos, batallas y aflicciones, conformaba el mejor consuelo y respaldo para el
Profeta (BP) y fortalecia su bendito corazén. Indudablemente que si las aleyas que
recomendaban al Mensajero del Islam (BP) paciencia y tolerancia hubiesen descendido
de una sola vez, no hubiesen tenido el mismo efecto que su descenso en forma gradual
en los cruciales momentos de los hechos. Por ejemplo, cuando las palabras de los
extraviados entristecian el corazon del Profeta (BP), le fue revelada una aleya
diciéndole:

P T N N ISP S NN AR I S 7 T AT
(Gl Lay (g e Lol U) agd g8 clia; 9
Fala iahzunka qauluhum inna na‘’lamu ma iusirrtina wa ma iu‘lintin

«Que sus discursos no te atribulen; porque conocemos tanto lo que ensefian como lo
que manifiestan». 11)

O las aleyas que consolaban al Mensajero del Islam en el momento que era desmentido:
(G}la]}ilﬂuisb:s‘gb \yﬁsuuss f 5yl mwduJCu:\Sﬁj)

Wa laqad kudhdhibat rusulun min qablika fasabart ‘ala ma kudhdhibtt wa udha hatta
atahum nasruna

«Ya otros Mensajeros anteriores a ti fueron desmentidos, pero soportaron
abnegadamente las vejaciones y los ultrajes, hasta que Nuestro socorro les llego...». 12

El reiterado descenso de tales aleyas brindaban confianza al Profeta (BP). Naturalmente
tal confianza y consolidacién existia también para los musulmanes.

2. “En cuanto al Coran, te lo revelamos a intervalos, para que lo recites paulatinamente a
los humanos”. 13




Los conocimientos islamicos, en especial aquellos que estan relacionados con la practica
de los seres humanos y dilucidan las leyes individuales y sociales que brindan felicidad
a los seres humanos en la vida, gozan de una mayor continuidad y solidez cuando son
transmitidos en forma gradual. La mejor forma de ensefianza y el mas completo método
de educaciéon es que los conocimientos religiosos, teniendo en cuenta su elevada
jerarquia, desciendan paulatinamente para que los humanos ajusten su vida individual
y social espaciada pero continuamente, y lleguen a obtener la perfeccion.

3. Puede que uno de los secretos del descenso gradual del Coran sea el “hacerlo inmune
ante cualquier alteraciéon”. El descenso gradual del Cordan proporcionaba a los
compaieros del Profeta (BP) la posibilidad de memorizar las aleyas coranicas. La
elocuencia y expresividad del Coran por una parte, y la atencion especial de los
musulmanes por otro, cuando era acompaiiada con un descenso gradual de las aleyas
hacia definitiva la inmunidad y proteccién de la revelacion Divina. 04

4. El descenso de muchas aleyas coranicas tenia una completa relacion y vinculo con los
sucesos y acontecimientos de la época del Profeta (BP), y ya que tales sucesos se
concretaban gradualmente, las aleyas descendian en forma simultanea o posteriores a
los hechos. Estos acontecimientos que motivaban el descenso de las aleyas eran
llamados “sabab an-nuzil” (la causa del descenso), o “sha’n an-nuzal” (la ocasion del
descenso).

CONCLUSION:

1. El Coran posee dos formas de descenso: completa y gradual. Las aleyas referentes al
mes de Ramadan aluden al descenso completo de éste.

2. Segtn los dichos de la escuela Sunnita el descenso completo tuvo lugar en “Baitul
‘Izzah” en el cielo del Mundo, y segin las narraciones de la Escuela Shi‘ah, este
descenso tuvo lugar en “Baitul Ma’miir” en el cuarto cielo.

3. El gran exegeta del Coran, ‘Al 1amah Tabataba’i opina que: “El descenso completo
tuvo lugar en el corazén del Profeta (BP)”; basandose en las aleyas 114 de la Stira Ta Ha
y 19 de la Stra Al-Qiamah, que afirman que el Profeta (BP), en el momento del descenso
gradual, tenia conocimiento anterior en cuanto a lo que le estaba siendo revelado, por lo
que le era impedido recitar las aleyas coranicas antes de la culminacion de su descenso.

4. Algunas filosofias del descenso gradual son: Consolidacién y fortalecimiento del
corazén del Profeta (BP) y los musulmanes; la revelacién gradual de la legislacién y
leyes islamicas; la inmunidad del Coran ante cualquier cambio o alteracién; el facilitar
el aprendizaje del Coran y sus mandatos, y un vinculo fuerte entre el Coran y los
acontecimientos de la época del Profeta (BP).







[1] Al-Itqan fi “Ulumil Qur’an, t.1, p.129-131.
[2] Stira Had, 11:1.

[3] Stra Az-Zujruf, 43:1 a 4.

[4] Al-Mizan, t.2, p.16-18; Ta'rij-ul Qur’an, Zanyani.
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LAS ALEYAS Y LAS SURAS EN EL CORAN

El Coran ha sido compilado en el marco de 114 suras y cada una de éstas contiene un
namero diverso de aleyas. En este capitulo analizaremos los significados de las aleyas,
las suras, y los nombres y clasificacion de las suras del Coran. También estudiaremos el
namero de las aleyas y términos de este Libro Sagrado.
A) El significado de “Aiah”. @
El significado lingiiistico del vocablo “Aiah” (aleya) es “signo o sefial clara y evidente”.
Ibn Faris argumenta: “Aleya, es un signo”. @ Raguib también ha manifestado: “Aleya,
es una sefial clara”. ©) En los empleos coranicos ha sido utilizado este mismo significado
lingiiistico, teniendo en cuenta sus diferentes aspectos:
1) Signo y senal:

(G5 o JaI &5 08)
Qala rabbi iy’al 1i diah

«Dijo: jOh, Sefior mio! Concédeme una sefial de ello!» &

2) Milagro:

Hadhihi naqatul lahi lakum Aiah
«FEsta es la camella de Al 1ah que es un milagro para vosotros». 6

(LS J gt Lo Al J& QS | g of cppd) il il )
Wa la’in ataital ladhina atal kitaba bi kul 1i aiatin ma taba‘a qiblataka

«Atln cuando presentaras cualquier clase de milagros ante quienes recibieron el Libro,
jamas adoptaran tu qiblah».@

3) Mandato:
(Lo of Leia nd b Ll o Dl i a)
Ma nansaj min aiatin ati nunsiha na’ti bijairin minha at mizliha

«No abrogamos ningin mandato ni lo dejamos en el olvido, sin reemplazarlo por otro
mejor o semejante».

4) Creacion:




((=Saka cilyls 22N g aliially Al 3l ol shall agate UL, )

AAA

Fa arsalna ‘alaihimut tafiana wal yarada wal qummala wad dafadi‘a wad dama aiatin
mufassalat

«Entonces les enviamos el diluvio, la langosta, los parasitos, las ranas y la sangre como
signos evidentes». 6

5) Profetas y seres proximos a Dios:
( bl Eilp AT g L g (6 S A1)
La qad kana fi iisufa wa ijwatihi aiatun lis sa’ilin

«Por cierto que en (la historia de) José y sus hermanos hay signos para los que
inquieren». &

“El milagro es un signo y sefial de parte de Dios que corrobora la veracidad de los
dichos del Profeta (BP) y la incapacidad del ser humano de traer algo parecido. Los
mandatos y érdenes Divinos, debido a la devocion y aproximacion a Dios que acarrean,
son signos y sefales. Los seres externos también son signos de Dios porque anuncian la
existencia de un Creador. Y por altimo, los Profetas y seres proximos a Dios son signos,
ejemplos y sefiales de la Majestuosidad Divina ya que sus dichos y practicas convocan a
la gente hacia Dios”. 10

El significado terminolégico de “Aiah”.

La palabra “aiah” (aleya), terminolégicamente, tiene una raiz coranica y ha sido
utilizada en algunos casos:

(Orsalag arsid Gle Ll Ads b L3S )

kitibun fussilat 4idtuhu qur’dnan ‘arabiian liqatimin ia‘laman

«Es un Libro cuyas aleyas han sido detalladas. Es un Coran arabigo para gente que tiene
conocimiento». 11

(RUsh cillp Al yal) )
Alif Lam Mim R&’. Tilka Aiatul Kitab
«Alif Lim Mim R&’. Estas son las aleyas del Libro». 12
(ASAY) S Eillp &l ) )
Alif Lam R&’. Aiatul Kitabil Hakim

«Alif Lam R&’. He aqui las aleyas del Libro Prudente». (13




(Gilay) agadl3 Adls agale culi 1))
Wa idha tuliat ‘alaihim Aiastuhu zddathum iméanan
«Y cuando se les recita sus aleyas se les acrecienta su fe». 14
En los casos mencionados la palabra “aleya” fue utilizada para referirse a un vocablo o
vocablos del Coran independientes de la frase anterior y posterior a ésta, y forma parte
de una sura.
B) El significado de “Stira”.

o e T G50y Wiy G0 37 g )

(
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A AAA

Stratun anzalndhi wa faradnidhi wa anzalna fiha Aiatin baiinatin

«He aqui una sura que hemos revelado, impuesto, y en la que revelamos lacidas
aleyas». 15

Lingiiisticamente el vocablo “Stira” ha sido utilizado de dos formas: con y sin el
grafema “hamzah” .

1. Con el grafema es “Su’r”. Este vocablo significa sobrante de bebida o comida, y su
plural es “Asar”.

2. En caso de que no lleve grafema o vocal corta proviene de la raiz “Str” que significa

“pared”, del mismo modo que el arabe llama “Str Al-Madinah” al muro que rodea la
ciudad. Raguib manifiesta: “El “Stir” de la ciudad es un muro que la rodea, y la Sura del
Coran, en forma metaférica, es como un muro para las partes del Coran, a las cuales
abarca al igual que un muro a la ciudad.” El plural de este término con esta definicién
es “aswar” y “ siran”. (16

3. “Stira” originalmente significaba el enaltecimiento y la elevacion. Ibn Faris
“ o AT

manifiesta: “Sin”, “wau”, “rd’” es una raiz tnica con el significado de “elevaciéon” y
“enaltecimiento”.

El plural de “Sira” cuando significa jerarquia y elevacion es, “stir”, “suwar”, “strat” y
“suwarat”. Cualquiera de los tres significados arriba mencionados concuerda con el
significado terminolégico de “sura” que es un grupo de aleyas en un marco especifico,
comenzando con el Nombre de Dios.

“Stira” si es que su raiz tiene hamzah, fue llamada asi porque es una parte del Coran. O
porque la sura del Coran es como una fortaleza inquebrantable e impenetrable, y del
mismo modo que las torres y muros de una ciudad, abarcan y dominan la ciudad, la
Stira también abarca las aleyas y las relaciona.




En el tercer significado es denominado “Stira” porque es palabra de Dios y goza de
nobleza, jerarquia y un rango elevado; o porque su lectura y recitacion enaltecen y
engrandecen la jerarquia de su recitador.

Segtin nuestra opinidn, la tercera probabilidad es la mas correcta; ya que “stira” segin
la terminologia del Coran, sélo tiene su plural como “suwar” y este término coincide
con la tercera version.

El vocablo “Siira” en forma singular ha sido empleado en el Coran en nueve casos, con
su significado terminolégico.

C) La filosofia de la division del Coran en suras.

En cuanto a la razén y filosofia de la divisién del Coran en diferentes suras, los expertos
del Coran han enumerado varios provechos. Naturalmente la divisiéon del Coran en
suras por parte de Dios, no fue realizada sin sabiduria ni objetivo, ya que en el Coran
existe la mayor minuciosidad y delicadeza e incluso existe una atencion especial en la
elaboracion de sus letras y palabras. Aqui exponemos algunos de los beneficios de la
division del Coran en suras y recordamos que definitivamente éstos no se limitan a lo
que nosotros mencionamos:

1. Los diferentes objetivos y los diversos tematicos: En muchas suras existe un
especifico objetivo, que es el eje de todas las aleyas de esa sura. Incluso algunos
intérpretes opinan que cada sura busca un objetivo particular. 42 Este objetivo
particular ha hecho que las aleyas vinculadas estén unidas en el marco de una sura,
como por ejemplo: Las Suras faisuf (José), An-Naml (La Hormiga), Al-Fil (El Elefante)
etc., nos relatan la historia de un profeta o un acontecimiento histérico.

2. El aprendizaje, la recitacion y memorizacion del Coran: La separacién del Coran en
suras facilita a los buscadores y devotos de la Palabra Divina el aprendizaje y
ensefianza de éste. Cuando el recitador del Corin termina una sura, se siente mas
ansioso por iniciar la lectura de la siguiente. Este asunto en especial es mas claro en la
memorizacion del Coran, ya que la divisién en pequefias y grandes partes facilita la
memorizacion del Libro, de lo contrario disminuiria la ansiedad por memorizar el
Coran y su memorizacion se dificultaria.

3. La inmunidad y resguardo del Coran ante la alteracién de su texto: Una de las
delicadezas del Coran y uno de sus aspectos milagrosos es esta misma divisiéon en
partes independientes, llamadas “sura”. Esto facilit6 su memorizacién, en especial las
suras mecanas que eran en el comienzo de su descenso, cortas y ritmicas, y cada
musulmin por lo menos podia memorizar algunas de ellas. Naturalmente fueron
muchos quienes memorizaron todo el Cordn -segiin lo mencionaremos mas adelante-.

4. Nada se compara al Coran, ni siquiera en las pequenas suras: La divisién del Coran
en suras, en las cuales el namero de sus aleyas difiere en gran naamero una de otra, por
si solo constituye otro fendmeno interesante en el Coran, ya que el Coran ha convocado
a todos a desafiarlo y ha dicho que si pueden traigan algo parecido. Este desafio abarca
hasta las suras mas cortas. El Coran, con su divisién en suras pequefias y grandes, sefiala




esta verdad que, la brevedad y extension de las suras, no es condicién de su milagro.
Cada sura, por mas corta que sea, se encuentra en la cima del milagro y la
majestuosidad.

D) La clasificacion de las suras.

Los expertos del Coran, en una clasificacion general, han dividido las suras coranicas en
cuatro grupos, otorgando a cada uno de éstos un nombre especial:

1. As-Sab‘ut Tuwal o las siete suras mas largas. (“Tuwal” es plural de “tala” que es el
femenino de “atwal” y significa “mas largo”). Este es el nombre de siete suras grandes
del Coran que son: Al-Baqarah, Ali ‘Imran, An-Nisa’, Al Ma’idah, Al-An‘am, Al-A‘raf,
pero respecto a la séptima sura existen diferentes opiniones, segtin Sa‘id Ibn Yubair es
la Stira fanus, y segan algunos otros es la Stra Al-Kahf . (8)

2. AlI-Mi"Gn (las centenales): Estas suras son mas cortas que las suras “tuwal” y sus
aleyas son alrededor de cien. Estas son: At-Tatibah, An-Nahl, Had, fasuf, Al-Kahf, Al-
Isra’, Al-Anbid’, Ta Ha, AlI-MG'mintn, Ash-Shu‘ard’ y As Safat.

3. Al-Mazani: Las suras cuyas aleyas son menos de cien, las cuales son
aproximadamente veinte suras.

4. Al-Mufassal (separado): Las suras cortas fueron denominadas “mufassal”, ya que son
cortas y separadas a través de “Bismil 1ah...”, o porque son muchas las separaciones de
las aleyas en éstas. No existe diferencia de opiniones en que la altima sura “mufassal”
fuese la Stira An-Nas. No obstante, respecto a la primera sura “mufassal” existen
versiones diferentes. Suititi enumera doce versiones, que de entre éstas la obra At-
Tamhid prefiere la Sura Ar-Rahman, mientras que las obras Manahilul ‘Irfan y Muyaz
‘Ulumil Qur’an, mencionan a la Sura Al-Huyurat como la primera sura “mufassal”. 49

Ha sido registrada una narracion del Mensajero del Islam (BP) que dice:

“Me fueron cedidas siete suras largas en lugar de la Tora, las suras mi’tin en lugar de los
Salmos y las suras mazani en lugar de la Biblia, y me hicieron superior a los demas con
la concesion de las suras mufassal”. 20

Existe otro tipo de clasificacién para las suras coranicas como son, las suras
mumtahanit, musabbahit, hawamim (o sea las suras comenzadas con las letras Ha’
Mim) y las suras ‘azd’im (las suras que tienen prosternacion obligatoria: As-Saydah,

Fussilat, An-Naym y Al-“Alaq).

Este tema lo desarrollaremos en la cuarta parte de este libro cuando tratemos el tema de
las caracteristicas de los manuscritos de los Compaiieros del Profeta (BP).

E) El namero de suras, aleyas y palabras del Coran:

1. El namero de suras y aleyas:




Todos estan de acuerdo que el namero de las suras coranicas es de ciento catorce. No
obstante en la cantidad de las aleyas existe una diferencia de opinién. Esta diferencia no
se debe a la disminucidon o agregado de aleyas, sino que tinicamente es a causa de la
forma en que fueron numeradas las aleyas. Han relatado que el motivo de la diferencia
se debi6 a que el Profeta del Islam (BP) en el comienzo de cada aleya hacia un intervalo,
luego unia esta aleya a la aleya siguiente. Por lo tanto, algunos suponian que esta unién
se debia a que la aleya recitada no estaba completa, lo cual ocasioné diferencia de
opiniones en el niimero de aleyas entre los musulmanes. 21

Meramente esta diferencia es una diferencia externa y aparente, sin tener nada que ver
con las aleyas y palabras del Cordn en si.

Cada uno de los famosos recitadores del Coran en las importantes ciudades islamicas
sostenia una opinién diferente en cuanto al ntmero de aleyas. Esas diferentes
numeraciones eran conocidas con el nombre de las ciudades. Como ejemplo, cuando se
dice el nimero “mecano” o “mequinense” es decir, el namero de las aleyas Coranicas
segun la gente de La Meca que se basaba en la opinién de uno o algunos recitadores
mas famosos de esa ciudad.

Quienes consideran el nimero de las aleyas coranicas 6236, han preferido la “kufi” a
otras numeraciones. Este nimero se atribuye a Hamzah Ibn Habib Zaiiat, Abul Hasan
Kisd’i y Jalaf Ibn Hisham. Hamzah ha manifestado que este nimero es trasmitido a
través de Ibn Abi Laila, que a su vez narra de Abti “Abdu Rahman Sulami y él de Imam

‘Ali Ibn Abi Talib (P). 22
2. El namero de palabras en el Coran

Existe también entre los intérpretes y lingiiisticos una diferencia en el ntimero de
aleyas, esta diferencia se debe también al modo de contar las aleyas y los articulos y
prefijos o sufijos de las palabras, y no a otra cosa. Todas estas diferencias han
terminado a través de la elaboracién de la importante obra del Dr. Mahmiid Rahani “Al
Mu‘yam Al-Thsa’i lil Qur’anil Karim”, el Diccionario Estadistico del Censo de las
Palabras del Generoso Coran. Esta coleccién incomparable que se ha realizado con
elevada exactitud es el diccionario mas exacto y completo que nos presenta las
estadisticas de las palabras y términos del Coran en los diferentes campos.

El computo de las palabras coranicas en este Diccionario se ha realizado con dos
diferentes métodos:

1. El computo directo (palabra por palabra).
2. El computo indirecto (el computo de las palabras derivadas y sus raices).

De este modo, comparando los dos métodos mencionados y el ajustamiento de sus
resultados mutuamente, se ha obtenido la siguiente estadistica confiable:

Suras 114




Aleyas 6236
Términos 77807
Esta estadistica puede gozar de suficiente vigor cientifico.

Este Diccionario, mientras sefiala varios asuntos en cuanto al modo del calculo de las
aleyas y vocablos, por tener coincidencia con otros diccionarios coranicos, itnicamente
en la primera sura considera a “Bismil lahi ar-Rahman ar-Rahim” («En el Nombre de
Dios, el Clemente, el Misericordioso») como una aleya independiente.

Asi mismo, cabe recordar que el famoso libro de exégesis Mayma’ Al-Baian (t.1, p.11)
considera el niimero 6236 como correcto en cuanto al nimero de aleyas en el Coran, y
afirma que esta estadistica aceptada por la gente de Kufah es la mas correcta y mas
documentada, ya que es atribuida al Principe de los Creyentes, ‘Ali ibn Abi Talib(P).

CONCLUSION:

“"a

1. Lingiiisticamente el vocablo “aiah” (aleya) significa sefal y signo, y en el Generoso
Coran ha sido empleado con otras definiciones como: el milagro, el mandato, la
creacion, los profetas, etc.

2. “Aleya” en la terminologia coranica se utiliza para referirse a un vocablo o vocablos
del Coran que son independientes de la frase anterior y posterior a ésta, y forma parte
de una sura.

3. “Stara” significa elevacion y enaltecimiento. Se le llama “sura” a un conjunto de
aleyas coranicas que comienzan con “Bismil 1ah...” (excepto la Stira At-Tatdbah), ya que
es palabra de Dios y goza de jerarquia, o porque su recitacion eleva la jerarquia de su
lector.

4. Algunas de las filosofias de la divisiéon del Coran en suras son: Los diferentes
tematicos, la facilitacién de su aprendizaje, lectura y memorizacion, el resguardo del
Coran ante cualquier alteracién, y demostrar el milagro coranico incluso en las suras
mas cortas.

5. Las suras cordnicas se dividen en cuatro grandes grupos: As-Sab’ At-Tuwal, Al-Mi’tn,
Al-Mazani y Al-Mufassal.

6. Seglin una estadistica exacta, presentada en el Diccionario Estadistico del Censo de
las Palabras del Generoso Coran, el Coran cuenta con 114 suras, 6236 aleyas y 77807
palabras.
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LA PRIMERA Y ULTIMA ALEYA Y SURA

A) La primera Aleya y Sura.

Es necesario y benéfico conocer la primera aleya y sura descendidas, en especial para
quienes investigan la cronologia del descenso de éstas y estudian las aleyas referentes a
cada tema asi como el orden de su descenso. Casi todos los expertos en Ciencias
Coranicas investigan minuciosamente lo referente a los tépicos del “descenso del
Coran”. Aparte del beneficio practico, no debe quedar ningtin punto incégnito en
cuanto al Coran. Deben ser evidentes y esclarecidos todos los horizontes del Coran,
incluso en las particularidades de este Libro Sagrado.

En cuanto a la primera aleya y sura reveladas, los investigadores y expertos del Coran,
declaran que la primera sura fue la Stra Al-‘Alaq (N° 96), cuyas primeras cinco aleyas
fueron reveladas en el comienzo de la Mision Profética. Los dichos corroboran esta
version. Ha sido narrado de Imam As-Sadiq (P): “Lo primero que ha sido revelado al
Enviado de Dios (BP) fue:

(e s by 180 aa ) an ) 4l sy )
Bismil lahir-Rahmanir-Rahim, Iqra” bismi Rabbika...

«En el Nombre de Dios, el Compasivo, el Misericordioso * jLee! En el Nombre de tu
Sefior...». A

Algunos han dicho: “La Stira Fatihatul Kitab es la primera sura revelada” 2. Zamajshari
en su obra Al-Kash shaf trasmitiendo esta misma versiéon de Ibn ‘“Abbas y Muyahid,
dice: “La mayoria de los intérpretes opinan que la primera Sura revelada ha sido
Fatihatul Kitab. 8

Sin embargo, esta opinidon no es correcta ya que en primer lugar son pocos los que
sostienen esta version; en segundo lugar, los expertos de las Ciencias del Coran afirman
que la Stira Al-Hamd (o Fatihatul Kitab) es la primera sura completa que fue revelada,
pero las cinco aleyas de la Stira Al-“Alaq fueron reveladas con anterioridad. 4

En el orden de la revelacion la Sara Fatihatul Kitab, segtin lo transmitido por Yabir Ibn
Zaid, es la quinta sura, es decir, una de las primeras suras reveladas. Segiin algunos
libros histéricos, el Profeta (BP) realizaba la oracién desde los comienzos de su Misién
Profética, y personas como Imam ‘Ali (P) y Jadiyah lo acompafiaban. Por otro lado
vemos en los dichos: “No es correcta la oracién sin recitar Fatihatul Kitib”. Entonces
esta sura debe ser una de las mas antiguas suras, reveladas en forma completa en los
principios de la Mision Profética.

B) La altima aleya y sura.

La altima aleya.

N

N

,/




Existen diferentes opiniones respecto a la altima aleya descendida. Zarqani en su obra
Manahil-ul ‘Irfan ha registrado diez opiniones a este respecto.

Algunas de estas opiniones son:

1. La Aleya: (4l ) 48 o5 s 18805 )- «Y temed el dia en el que regreséis a Al 1ah...» ©
(segun lo indicado por Ibn “Abbas y Abi Hatim).

2. La Aleya: (GO 0 o G T 553 2l 1581 1 sialp 2l i G )- «jVosotros los que creéis! Temed a
Al lah y renunciad a cualquier beneficio de usura que os quede...» @ (segiin lo
transmitido por Ibn “Abbas e Ibn ‘Umar).

3. LaAleya:
(554818 s 3T ) ¢y a6 1) Vel 2l el )

«jVosotros que creéis! Cuando tratéis entre vosotros un préstamo con plazo de
devolucion, ponedlo por escrito» €

Afirma Suiiti:

“No existe contradiccién alguna entre las narraciones que consideran estas tres aleyas
como las altimas, ya que todas han sido reveladas en una sola vez, del mismo modo que
en el orden del Libro estan juntas, y la causa de su revelacién es la misma. Cada uno de
los transmisores considerd como altima una de esas aleyas, y en cada caso su opinién es
correcta. O

Zarqani en su obra Manahil-ul ‘Irfan considera la aleya 281 de la Siira Al-Bagarah como
la altima y escribe: “Ha sido transmitido de Ibn “Abbas, que el Profeta (BP) ha vivido
solo nueve noches luego del descenso de esta aleya”.

4. La Aleya:
(Lo pSEay) A1 Cupin g (e Sl il g alisa a1 LS 2160 )

«Hoy, os he completado vuestra Religién, he culminado Mi bendicion sobre vosotros y
he aceptado complacido el Islam para vosotros como Religién».10

Ia’qibi ha dicho: “Esta fue la dltima aleya cuya revelaciéon tuvo lugar en un sitio
llamado Gadir Jumm, en el momento de designar a Imam ‘Ali (P) para el Imamato”. El
autor de At-Tamhid, prefiere la opinién de Ia’qtibi, ya que esta aleya fue la anunciacién
para perfeccionar la religion y advertencia de la culminacién de la revelacion.
Aceptando las dos opiniones entre las altimas aleyas de la Stira Al-Baqarah y esta aleya,
podemos decir que las primeras tres aleyas mencionadas fueron las ultimas aleyas
referentes a las leyes practicas a seguir en el Islam, y esta cuarta aleya, es la tltima
revelacién. 1

La altima sura.
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Existen tres versiones respecto a la altima sura descendida:

1) Sura Al-Ma’idah. 2) Sura Al-Bard’ah o At-Tatibah. 3) Sura An- Nasr.

Existe una narracién de Imam As-Sadiq (P) que dice:

“La primera aleya que fue revelada al Enviado de Dios (BP) fue: “Bismil 1ahi Ar-
Rahmén Ar-Rahim, Iqra” bismi Rabbika...” («<En el Nombre de Dios, el Compasivo, el
Misericordioso * jLee! En el nombre de tu Sefior...»), y la tltima fue: (g2l 4l i sl 13))
- “Idha ya’a nasrul 1ahi wal fath” («Cuando venga el auxilio de Dios y la victoria...»). 12
Muchos opinan que las suras Al-Ma’idah y At-Tatibah no son las tdltimas suras
descendidas en forma completa, sino que es considerando sus primeras aleyas que la
Stra At-Tatbah fue la altima sura descendida.

La dltima sura descendida en forma completa fue la Stira An-Nasr (110). Ibn “Abbas
argument6: “Idha ya’a nasrul lahi wal fath («Cuando venga el auxilio de Dios y la
victoria...»), fue la altima sura descendida en forma completa”.

Existe una narracién que argumenta que cuando la Stira An-Nasr fue descendida, el
Profeta (BP) la recit6 para sus Compaiieros. Todos se pusieron contentos, a excepcion de
‘Abbas, el tio del Profeta, que lloré al escucharlo. El Profeta (BP) le pregunto6 la causa de
su tristeza, él respondi6: “Creo que esta sura es el anuncio de tu partida”. 13

Conclusion:

1. Las primeras cinco aleyas de la bendita Sura Al-“Alaq (96) fueron las primeras aleyas
reveladas.

2. La Stra Fatihatul Kitab (1) fue la primera sura, y la Stira An-Nasr (110) la altima sura
revelada en forma completa.

Capitulo Quinto
Las Suras y Aleyas Mecanas y Medinesas
A) Las ventajas de esta division.

Las suras y aleyas del Generoso Coran, por diversas razones, han sido divididas en dos
partes, mecanas o medinesas.

Algunas de estas razones son:

1. Conocer la cronologia de la convocatoria y el mensaje del Profeta (BP), asi como la
forma del desarrollo y legislacién de los mandatos y leyes en el Coran.




2. Las ventajas que resultan de conocer la anterioridad o posterioridad de las aleyas o
suras para poder restringir o exceptuar juicios absolutos o generales del Coran, y
también a veces para distinguir las aleyas abrogantes de las abrogadas.

3. Conocer una de las dimensiones del milagro del Cordn y su inmunidad ante
cualquier alteracién, que se obtiene a través de un estudio y meditacién en las suras
mecanas y medinesas. Esto es, las suras mecanas generalmente son suras pequefias que
contienen aleyas cortas y de ritmo uniforme, contrario a las suras medinesas. Estas
caracteristicas en el principio del descenso del Coran por un lado presentan el aspecto
milagroso de desafiar a todos para que traigan algo parecido, y por otro lado hacian
inmune al Coran frente a cualquier alteracion, ya que su aprendizaje y memorizacién
resultaban facil.

B) El criterio de esta division.

Han sido mencionados tres criterios para diferenciar las suras mecanas de las
medinesas.

1) El criterio del “tiempo”. 2) El criterio del “lugar”. 3) El criterio del “grupo interlocutor
del Coran”.

1. El criterio del tiempo: En este caso la emigracién del Profeta (BP) a Medina ha sido
utilizada como criterio. Cada aleya y sura descendida antes de la hégira o en el camino
antes de llegar a Medina, es considerada como “mecana”, y todas aquellas reveladas
luego de la hégira -aunque haya sido revelada en La Meca- son llamadas “medinesas”.

2. El criterio del lugar: En este criterio, el lugar de la revelacién de cada aleya es el que
determina. Todo lo revelado en La Meca y sus alrededores es “mecano”, y todo lo
revelado en Medina y sus alrededores es “medinense”. Entonces, las aleyas y suras que
no fueron reveladas ni en La Meca ni en Medina, no son ni “mecanas” ni “medinesas”.

3. El criterio del “grupo interlocutor del Coran”: Las aleyas y suras dirigidas a la gente
de La Meca, o sea, las que comienzan con “jid aiiuhan nas!” («;Oh gentes!») son
mecanas, y las aleyas y suras dirigidas a los habitantes de Medina o sea las que
comienzan con “;i4 aiiuhal ladhina aman!” («;Oh creyentes!»), son llamadas medinesas
(Ibn Mas'td).

Lo mas famoso entre los intérpretes del Coran es el primer criterio en cuanto a la
separacion entre suras mecanas y medinesas.(14

C) Las caracteristicas de las suras mecanas y medinesas.
Las caracteristicas que generalmente existen en las suras mecanas son:
1. La convocatoria a los fundamentos de las creencias islamicas, tales como: la fe en

Dios y el dia del Juicio Final, la presentacién de escenas de ese Dia y los estados de los
que se encuentran en el Paraiso y en el Infierno.




2. La brevedad de las suras y aleyas, el ritmo de las aleyas y las oraciones concisas y
reducidas.

3.  Discusion con los inicuos y anulacion de sus creencias.

4. La multiplicidad de los juramentos a Dios en el dia del Juicio, el Coran, etc. En las
suras mecanas existen aproximadamente treinta juramentos, mientras que en las suras
medinesas inicamente se ha empleado el juramento en dos casos: «jPor tu Seior! No
creeran hasta que te tomen por arbitro de sus disensiones, y cuando no hallen nada que
objetar a lo que ta hayas sentenciado...» 13, y: «jPor tu Sefior! Que seréis resucitados y
luego se os hara saber lo que hicisteis». 16

5.  La multiplicidad de las historias de los Profetas y las comunidades anteriores, asi
como la historia del Profeta Adan e Iblis (el Demonio).

6. La multiplicidad del uso “jia aiiuhan nas!” («jOh gentes!»), y la escasez del uso de
“i1a aiiuhal 1ladhina 4mana!” («;Oh creyentes!»). 172 En las aleyas 21 y 168 de la Stira Al-
Baqarah, y aleya 1 de la Stira An-Nisa”’, a pesar de ser una sura medinesa se ha utilizado

“iTa aliuhan nas!”.
Ibn Hisar ha argumentado: “Todos estin de acuerdo en que la Stira Al-Hayy es
mecana, no obstante en la aleya 77 de esta sura existe “jla aiiuhal ladhina amanda! Irka“’t

wasyudii...” («jOh creyentes! Inclinaos y prosternaos...»). 18

7. Las aleyas y suras mecanas son encendidas, fuertes y categoéricas; en sus aleyas
existe una homogeneidad en el sonido.

8.  La convocatoria hacia los valores religiosos y la exaltada moral, tales como: amor,
sinceridad, respeto hacia el préjimo, bondad a los vecinos, amabilidad hacia los padres;
y la lucha en contra de las inmoralidades, tales como: asesinatos, derramamiento de

sangre y despojar al huérfano de su derecho, etc.

Asi mismo podemos afirmar que son mecanas todos las suras que comienzan con
letras aisladas -a excepcion de las suras Al-Baqarah y Ali ‘Imréan -.

Las caracteristicas de las suras medinesas en general son:

1. La extension de las suras y aleyas.

2. Ladiscusion con la Gente del Libro (cristianos y judios).
3. Enfrentamiento con los hipdcritas.

4. La multiplicidad de la mencion del “§ihad” (lucha en el camino de Dios), y el
permiso para el mismo y sus reglas.




5. La explicacién de los preceptos de “hudiad” (sanciones y penas dictaminadas en el
Coran), las obligaciones, los derechos, la herencia, las leyes politicas y econdémicas y los
convenios.

6. La explicacion de los indicios y argumentos de las verdades religiosas. 49
D) Recuadro de las suras mecanas y medinesas.

Al final de este capitulo, siguiendo otros libros de las Ciencias Coranicas que
mencionan las suras mecanas y medinesas en el orden de su revelacion, echaremos un
breve vistazo a las suras. Generalmente son utilizadas como documento dos
narraciones, la de Ibn “Abbas y Yabir Ibn Zaid. Suifiti y los demas, los utilizan como
criterio en el orden de la revelacion de las suras.

Suitti menciona lo dicho por Ibn “Abbas respecto al orden de las suras en su obra Al-
Itqan (t.1, p.31 a 32). En esta narracion, no ha sido mencionada la Sara Fatihatul Kitab;
no obstante en la narracion que relata de Yabir en la pagina 81, menciona la Sara
Fatihatul Kitib como la quinta sura mecana. Segin estos dichos el namero de suras
mecanas es de ochenta y seis suras y el nimero de suras medinesas es de veintiocho.
Nosotros, siguiendo lo registrado en el libro At-Tamhid, que menciona la Stra Fatihatul
Kitab en el orden segtin lo dicho por Ibn “Abbas, hemos elaborado el recuadro de las
suras. En este orden tenemos en cuenta el comienzo de cada sura, entonces, si algunas
aleyas de una sura fueron reveladas, y luego fue descendida otra sura, y posteriormente
fueron reveladas aleyas que completan la primera sura, entonces en este orden, nosotros
hemos registrado primero la sura cuyas primeras aleyas fueron reveladas




CUADRO DEL ORDEN DEL DESCENSO DE
LAS SURAS MECANAS (86 SURAS)

Orden deOrden Nombre de la Sura

descenso [actual
Al-Alaq

1 96
El Coagulo
Al-Qalam

2 98
El Calamo
[Al-Muzzammil

3 73
E]l Enmantado
Al-Muddazzir

4 74
El Arropado
[Al-Fatihah

5 1
La Apertura
Al-Masad

6 111
La Fibra de Palma
At-Takwir

7 81
[El Arrollamiento
Al-A’la

8 87
[El Altisimo
Al-Lail

9 92
La Noche
Al-Fayr

10 89
La Alborada
Ad-Duha

11 93
La Media Mafiana
Al-Inshirah

12 04
El Sosiego




Al-“ Asr

13 103
La Epoca
Al Adiat
14 100
Los Corceles
Al-Kauzar
15 108
La Abundancia
At-Takazur
16 102
El Afan de Lucro
Al-Ma‘(in
17 107
La Asistencia
Al-Kafirtn
18 109
Los Incrédulos
AL-Fil
19 105
[El Elefante
Al-Falaq
20 113
El Alba
[ An-Nas
D1 114
La Gente
At-Tathid
22 112
La Unicidad
An-Naym
23 53
La Estrella
Abasa
D4 80
[Fruncio el cefio
Al-Qadr
25 97
[El Decreto
| Ash-Shams
26 91
El Sol
Al-Burtiy
27 85

Las Constelaciones
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At-Tin

28 95
La Higuera
29 106 Quraish
Al-QAari‘ah
30 101
La Calamidad
Al-Qfamah
31 75
La Resurreccion
Al-Humazah
32 104
[El Difamador
Al-Mursalat
33 77
Los Enviados
34 50 Qaf
Al-Balad
35 90
La Ciudad
At-Tariq
36 86
[El Astro Nocturno
Al-Qamar
37 54
La Luna
38 38 Sad
Al-A’raf
39 7
Los Murallones
Al-Yin
40 72
Los Genios
41 36 14 Sin
Al-Furgan
42 25
El Diferenciador
[Fatir
43 35
Originador
Mariam
44 19
Maria
45 20 Ta Ha
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Al-Waqi‘ah

46 56
[El Acontecimiento
[Ash-Shuard’
47 26
Los Poetas
[An-Naml
48 27
Las Hormigas
Al-Qasas
49 28
Los Relatos
Al-Isra’
50 17
El viaje nocturno
[anus
51 10
Jonas
52 11 Had
Tasuf
53 12
José
Al-Hiyr
54 15
Petra
Al-An‘am
55 6
Los Ganados
[As-Saffat
56 37
Los Enfilados
57 31 Lugman
58 34 Saba’
[Az-Zumar
59 39
Los Grupos
Gafir
60 40
Perdonador
Fussilat
61 41
Las Detalladas
6o 1o Ash-Shara




La Consulta

Az-Zujruf
63 43
[El Ornamento
Ad-Dujan
64 44
La Humareda
Al-Yaziah
65 45
La Arrodillada
Al-Ahqgaf
66 46
Las Dunas
I Adh-Dhariat
67 51
Los Aventadores
Al-Gashiiah
68 88
La que cubre
Al-Kahf
69 18
La Caverna
[An-Nahl
70 16
Las Abejas
NGh
71 71
Noé
Ibrahim
72 14
Abraham
Al-Anbia’
73 21
Los Profetas
Al-M{ mindn
74 23
Los Creyentes
As-Saydah
75 32
La Prosternacion
At-TGr
76 52
[El Monte
77 7 Al-Mulk
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[E] Reino

Al-Haqgah
78 69
La Inevitable
Al-Ma'ariy
79 70
Los Escalones
[An-Naba’
80 78
La Noticia
An-Nazi'at
81 79
Los Arrancadores
Al-Infitar
82 82
La Hendidura
Al-Inshiqaq
83 84
La Grieta
RGm
84 30
Los Bizantinos
Al- Ankabut
85 29
La Arana
Al-Mutaffifin
86 83

Los Mermadores
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LAS SURAS Y ALEYAS MECANAS Y MEDINESAS

A) Las ventajas de esta division.

Las suras y aleyas del Generoso Coran, por diversas razones, han sido divididas en dos
partes, mecanas o medinesas.

Algunas de estas razones son:

1. Conocer la cronologia de la convocatoria y el mensaje del Profeta (BP), asi como la
forma del desarrollo y legislacién de los mandatos y leyes en el Coran.

2. Las ventajas que resultan de conocer la anterioridad o posterioridad de las aleyas o
suras para poder restringir o exceptuar juicios absolutos o generales del Coran, y
también a veces para distinguir las aleyas abrogantes de las abrogadas.

3. Conocer una de las dimensiones del milagro del Cordn y su inmunidad ante
cualquier alteracién, que se obtiene a través de un estudio y meditacién en las suras
mecanas y medinesas. Esto es, las suras mecanas generalmente son suras pequefas que
contienen aleyas cortas y de ritmo uniforme, contrario a las suras medinesas. Estas
caracteristicas en el principio del descenso del Coran por un lado presentan el aspecto
milagroso de desafiar a todos para que traigan algo parecido, y por otro lado hacian
inmune al Coran frente a cualquier alteracion, ya que su aprendizaje y memorizacién
resultaban facil.

B) El criterio de esta division.

Han sido mencionados tres criterios para diferenciar las suras mecanas de las
medinesas.

1) El criterio del “tiempo”. 2) El criterio del “lugar”. 3) El criterio del “grupo interlocutor
del Coran”.

1. El criterio del tiempo: En este caso la emigraciéon del Profeta (BP) a Medina ha sido
utilizada como criterio. Cada aleya y sura descendida antes de la hégira o en el camino
antes de llegar a Medina, es considerada como “mecana”, y todas aquellas reveladas
luego de la hégira -aunque haya sido revelada en La Meca- son llamadas “medinesas”.

2. El criterio del lugar: En este criterio, el lugar de la revelacion de cada aleya es el que
determina. Todo lo revelado en La Meca y sus alrededores es “mecano”, y todo lo
revelado en Medina y sus alrededores es “medinense”. Entonces, las aleyas y suras que
no fueron reveladas ni en La Meca ni en Medina, no son ni “mecanas” ni “medinesas”.

3. El criterio del “grupo interlocutor del Coran”: Las aleyas y suras dirigidas a la gente
de La Meca, o sea, las que comienzan con “jId afiuhan nds!” («;Oh gentes!») son
mecanas, y las aleyas y suras dirigidas a los habitantes de Medina o sea las que




comienzan con “;I1d aiiuhal ladhina dmanii!” («;Oh creyentes!»), son llamadas medinesas
(Ibn Mas’ad).

Lo mas famoso entre los intérpretes del Coran es el primer criterio en cuanto a la
separacion entre suras mecanas y medinesas. 1

C) Las caracteristicas de las suras mecanas y medinesas.

Las caracteristicas que generalmente existen en las suras mecanas son:

1. La convocatoria a los fundamentos de las creencias islamicas, tales como: la fe en Dios
y el dia del Juicio Final, la presentacion de escenas de ese Dia y los estados de los que se
encuentran en el Paraiso y en el Infierno.

2. La brevedad de las suras y aleyas, el ritmo de las aleyas y las oraciones concisas y
reducidas.

3. Discusién con los inicuos y anulacion de sus creencias.

4. La multiplicidad de los juramentos a Dios en el dia del Juicio, el Coran, etc. En las
suras mecanas existen aproximadamente treinta juramentos, mientras que en las suras
medinesas Gnicamente se ha empleado el juramento en dos casos: «;Por tu Sefior! No
creerdn hasta que te tomen por drbitro de sus disensiones, y cuando no hallen nada que
objetar a lo que tii hayas sentenciado...» 2, y: «jPor tu Seifior! Que seréis resucitados y
luego se os hard saber lo que hicisteis». )

5. La multiplicidad de las historias de los Profetas y las comunidades anteriores, asi
como la historia del Profeta Adan e Iblis (el Demonio).

6. La multiplicidad del uso “;id afiuhan nds!” («jOh gentes!»), y la escasez del uso de
“:14 atiuhal ladhina dmanit!” («;Oh creyentes!»). @ En las aleyas 21 y 168 de la Siira Al-
Bagarah, y aleya 1 de la Siira An-Nisd’’, a pesar de ser una sura medinesa se ha utilizado
“:14 atiuhan nas!”.

Ibn Hisar ha argumentado: “Todos estan de acuerdo en que la Siira Al-Haijij es mecana,
no obstante en la aleya 77 de esta sura existe “jld aiiuhal ladhina dmani! Irka'il
wasijudii...” («;Oh creyentes! Inclinaos y prosternaos...»). &l

7. Las aleyas y suras mecanas son encendidas, fuertes y categdricas; en sus aleyas existe
una homogeneidad en el sonido.

8. La convocatoria hacia los valores religiosos y la exaltada moral, tales como: amor,
sinceridad, respeto hacia el préjimo, bondad a los vecinos, amabilidad hacia los padres;
y la lucha en contra de las inmoralidades, tales como: asesinatos, derramamiento de
sangre y despojar al huérfano de su derecho, etc.

Asi mismo podemos afirmar que son mecanas todos las suras que comienzan con letras
aisladas -a excepcién de las suras Al-Bagarah y Ali ‘Imrin -.




Las caracteristicas de las suras medinesas en general son:
1. La extension de las suras y aleyas.

2. La discusién con la Gente del Libro (cristianos y judios).
3. Enfrentamiento con los hipdcritas.

4. La multiplicidad de la mencién del “ijihdd” (lucha en el camino de Dios), y el permiso
para el mismo y sus reglas.

5. La explicacion de los preceptos de “hudiid” (sanciones y penas dictaminadas en el
Coran), las obligaciones, los derechos, la herencia, las leyes politicas y econdmicas y los
convenios.

6. La explicacion de los indicios y argumentos de las verdades religiosas. €

D) Recuadro de las suras mecanas y medinesas.

Al final de este capitulo, siguiendo otros libros de las Ciencias Coranicas que
mencionan las suras mecanas y medinesas en el orden de su revelacion, echaremos un
breve vistazo a las suras. Generalmente son utilizadas como documento dos
narraciones, la de Ibn “Abbas y Yabir Ibn Zaid. Suifiti y los demas, los utilizan como
criterio en el orden de la revelacion de las suras.

Suiati menciona lo dicho por Ibn “Abbas respecto al orden de las suras en su obra Al-
Itqan (t.1, p.31 a 32). En esta narracién, no ha sido mencionada la Siira Fatihatul Kitdb;
no obstante en la narracién que relata de Yabir en la pagina 81, menciona la Siira
Fatihatul Kitdb como la quinta sura mecana. Segin estos dichos el niimero de suras
mecanas es de ochenta y seis suras y el nimero de suras medinesas es de veintiocho.
Nosotros, siguiendo lo registrado en el libro At-Tamhid, que menciona la Siira Fatihatul
Kitdb en el orden segin lo dicho por Ibn ‘Abbas, hemos elaborado el recuadro de las
suras. En este orden tenemos en cuenta el comienzo de cada sura, entonces, si algunas
aleyas de una sura fueron reveladas, y luego fue descendida otra sura, y posteriormente
fueron reveladas aleyas que completan la primera sura, entonces en este orden, nosotros
hemos registrado primero la sura cuyas primeras aleyas fueron reveladas
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CUADRO DEL ORDEN DEL DESCENSO DE
LAS SURAS MECANAS (86 SURAS)

Orden delOrden Nombre de la Sura

descenso [actual
Al-"Alaq

1 96
El Coagulo
Al-Qalam

2 98
El Calamo
Al-Muzzammil

3 73
El Enmantado
Al-Muddazzir

4 74
El Arropado
Al-Fatihah

5 1
La Apertura
Al-Masad

6 111
La Fibra de Palma
A t-Takwir

7 81
El Arrollamiento
AI-A’ld

8 87
El Altisimo
Al-Lail

9 92
La Noche
Al-Faijr

10 89
La Alborada
Ad-Duhi

11 93
La Media Mafiana
Al-Inshirdh

12 04

El Sosiego
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Al-"Asr

13 103
La Epoca
Al-"Adiat

14 100
Los Corceles
Al-Kauzar

15 108
La Abundancia
At-Takdazur

16 102
El Afan de Lucro
AL-Ma'iin

17 107
La Asistencia
Al-Kifirin

18 109
Los Incrédulos
Al-Fil

19 105
El Elefante
Al-Falag

20 113
El Alba
An-Nis

21 114
La Gente
At-Taithid

22 112
La Unicidad
An-Naijjm

23 53
La Estrella
"Abasa

24 80
Fruncio el cefio
AL-Qadr

25 07
El Decreto
Ash-Shams

26 01
El Sol
Al-Burilyj

D7 85

Las Constelaciones
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At-Tin

28 95
La Higuera
29 106 Quraish
AL-Qdri‘ah
30 101
La Calamidad
Al-Qiamah
31 75
La Resurreccion
Al-Humazah
32 104
El Difamador
Al-Mursalat
33 77
Los Enviados
34 50 Qaf
Al-Balad
35 90
La Ciudad
At-Tirig
36 86
El Astro Nocturno
ALl-Qamar
37 54
La Luna
38 38 Sad
AL-A'rif
39 7
Los Murallones
Al-Yin
40 72
Los Genios
41 36 4 Sin
Al-Furgan
42 25
El Diferenciador
Fitir
43 35
Originador
Mariam
44 19
Maria
45 20 Ta Ha
16 56 Al-Wigi‘ah
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El Acontecimiento
Ash-Shu’ard’

47 26
Los Poetas
An-Naml

48 27
Las Hormigas
Al-Qasas

49 28
Los Relatos
Al-Isrd’

50 17
El viaje nocturno
[linus

51 10
Jonas

52 11 \Hiid
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La Historia del Coran (I11):

La Recopilacion del Cordin

Los objetivos instructivos de esta parte son:

1. Familiarizarse con la escritura y registro del Honorable Cordn en la
época del Mensajero de Dios (BP), los escribas (o registradores) de la
revelacion y los medios de la escritura.

2. Familiarizarse con la labor de Imam “Ali (P) respecto a la recopilacion
del Cordn y las caracteristicas del ejemplar recopilado por él.

3. Investigar uno de los tépicos mds tratados de la historia del Corin
luego del fallecimiento del Profeta (BP).

4. Estudiar las razones de los que estaban a favor y en contra de la
recopilacién del Cordn después del fallecimiento del Profeta (BP).

5. Estudiar la recopilacion del Corin basdndose en la historia y las
narraciones.

6. La presentacion de algunos ejemplares o Masdhif famosos de algunos de
los grandes Compaiieros.

7. Analizar la labor de ‘Uzmdn en la segunda recopilaciéon del Cordn y la
unificacion de los ejemplares, sus razones y objetivos, los miembros del
comité de la unificacion de los ejemplares, la cantidad de copias del
ejemplar de ‘Uzman (distribuidas en las importantes ciudades), y sus
caracteristicas.

8. Respuesta a algunas preguntas tales como: ;Acaso el actual orden de las
suras y aleyas del Cordn tiene un origen divino o no? La posicién de Ahlul

Bait (P) frente a la recopilacion del Cordn realizada por orden de los
Califas.

9. El rastreo historico de la primera colocacion de grafemas de
vocalizacién y puntuacion en las letras de las palabras del Cordn.

10. Una ojeada al “estilo de escritura cordnico”, y las etapas de su
formacién.
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Recopilacién en la Epoca del Profeta (BP)
Introduccién

Uno de los temas mas minuciosos en las Ciencias del Coran es el estudio historico de la
escritura y recopilaciéon de este Libro Sagrado. A cada musulman le atrae la idea de
conocer la cronologia de su Libro, asi también de conocer también el interés de los
primeros musulmanes y discipulos del Profeta (BP) hacia este Libro Sagrado. Es
interesante para un musulman saber cual fue la trayectoria del Coran en la historia, la
trayectoria de ese mismo Libro Sagrado que tiene en sus manos sin ninguna alteracién
ni cambio. La historia atestigua que la presentacion del Mensaje Divino se enfrent6 con
tal recibimiento que fue causa de asombro para todos. Los musulmanes en dos campos,
el de la “memorizacion” y “registro del Coran” utilizaron todas sus fuerzas y recursos, y
entraron en escena con tal fervor y entusiasmo que el calamo es incapaz de describir.

La etapa de memorizacion del Coran.

En un principio, sus nobles y fieles seguidores, grabaron el Coran en sus pechos y
memorias. Los drabes gozaban de esta gracia Divina -la fuerte memoria- en un nivel
eminente. Ellos, a pesar de sus numerosas privaciones, eran famosos por su inteligencia
y buena retentiva. Memorizaban largas poesias con facilidad, de tal modo que podian
albergar en sus memorias una obra completa de poesia. El arabe de la época anterior al
Islam, podia guardar en su mente para siempre lo que s6lo oia o escuchaba una sola vez.
Esta particularidad los habia hecho célebres entre la gente.

El Coran, con su magica y milagrosa expresion, tanto en su forma como en su contenido,
presentaba a tal gente la Palabra y Mensaje mas bello que penetraba en lo mas
profundo de las almas. Las primeras aleyas y suras reveladas en La Meca eran
composiciones en prosa rimada. El ritmo de las aleyas y suras era tan atractivo y
encantador que los hacia abstraerse de cualquier otra cosa; el Mensajero del Islam
también animaba a sus discipulos a memorizar las suras y aleyas. En el comienzo del
Mensaje, en la ciudad de La Meca, no existian ni numerosos escribas ni los medios para
escribir; en tales circunstancias los musulmanes arabes emplearon la fuerza de su
memoria en el camino mas sagrado, e hicieron de sus corazones y pechos el lugar de las
iluminadas aleyas coranicas.

La etapa de la escritura del Coran.

Era muy evidente la necesidad de que se escribiera el Generoso Coran durante la vida
del Profeta (BP) ya que confiar tinicamente en la memorizacién del Libro Sagrado no
podia brindar la seguridad necesaria en cuanto al resguardo de éste. Por lo tanto,
aunque en un principio eran muy escasos aquellos que eran instruidos -de modo que
algunos mencionan que el nimero de personas instruidas en La Meca era de diecisiete-,
el Mensajero del Islam por la gran importancia que daba al Coran, seleccioné a estas
personas para grabar y registrar exactamente las aleyas cordnicas. Cada vez que
descendian aleyas del Coran, convocaba a los escribas de la Revelacion y les pedia que
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las asentasen. Este grupo fue denominado “Kuttdb Al-Wah
revelacion).

(Los escribas de la

Los escribas de la Revelacion.

Casi todos estan de acuerdo en que Imam “Ali (P) fue uno de los primeros y continuos
anotadores de la Revelacion. 1) Es necesario saber que aparte de estos escribas existieron
algunos otros que asentaban para el Profeta (BP) los pactos, convenios y cartas; y no es
descabellado pensar en la probabilidad de que el nombre de estas personas haya sido
incluido erréneamente en la lista de los escribas de la Revelaciéon. Ia‘qubi en su libro de
historia escribe:

“El Enviado de Dios tenia unos escribas que registraban la Revelacion, las cartas y
pactos; ellos eran: ‘Ali Ibn Abi Talib (P), “‘Uzman Ibn ‘Affan, ‘Amra Ibn Al-‘Ass Ibn
Umaiidh, Mu‘awiiah Ibn Abi Sufiian, Sharhabil Ibn Hasana, ‘Abdul 14h Ibn Sa‘d Ibn
Abi Sarh, Mugairah Ibn Shu’bah, Ma‘adh Ibn Yabal, Zaid Ibn Zabit, Handzalah Ibn
Rabi’, Ubaii Ibn Ka’b, Yuhaim Ibn Salt y Hasin Ibn Numair”. @

Ibn Shahr Ashéib en su obra Mandqib, menciona a los escribas de la Revelacion de la
siguiente forma:

“Imam ‘Ali (P) escribia principalmente la Revelacién, también escribia otros mensajes.
Ubai Ibn Ka’b y Zaid Ibn Zabit escribian la Revelacién. Zaid y ‘Abdul 1dh Ibn Arqam
escribian las cartas para los reyes. “‘Ala’” Ibn ‘Uqbah y ‘Abdul 1ah Ibn Arqam escribian
los contratos y escrituras. Zubair ibn ‘Awam y Yuhaim Ibn Salt escribian las ayudas
monetarias y limosnas. ‘Uzman, Jalid y Aban (estos dos tltimos hijos de Sa‘id Ibn “Ass),
Mugairah Ibn Shu’ba, Hasin Ibn Numair, ‘Ald” Ibn Hadrami, Sharhabil Ibn Hasanah,
Handzalah Ibn Rabi‘ Asadi y “Abdul 1ah Ibn Sa’d Ibn Abi Sarh -este ultimo traicionaba
al escribir y el Enviado de Dios lo maldijo y él renegé de su fe- eran escribas del
Profeta”. &)

Ibn Abi Al-Hadid argumenta:

“Los investigadores de la Historia sostienen que Imam ‘Ali (P), Zaid Ibn Zabit y Zaid
Ibn Arqam escribian la Revelaciéon y Handzalah Ibn Rabi’ y Mu‘awiiah Ibn Abi Sufian
escribian las cartas a los reyes y jefes de tribus, etc.” @

Asi, se esclarece que los expertos estan de acuerdo en que s6lo un escaso niimero de
entre los discipulos del Profeta (BP) asumian la escritura de la Revelacién, y muchos de
aquellos cuyos nombres se hallan en la lista de los escribas, asumian la escritura de
otros asuntos fuera de la Revelacion.

Rifi‘l luego de plantear la discrepancia en cuanto a los escribas, expone:
“Todos concuerdan en que cinco personas asumian la escritura de la Revelacion que

son: ‘Ali Ibn Abi Talib(P), Ma‘’ddh Ibn Yabal, Ubai Ibn Ka’b, Zaid Ibn Zabit y
‘Abdul 1ah Ibn Mas‘ad”. 6



Los medios de la escritura del Coran.

Los medios de la escritura en la época del descenso del Coran eran muy sencillos. Los
musulmanes utilizaban todo aquello sobre lo cual era posible escribir. En numerosos
dichos en cuanto al tema, se menciona el nombre de esos medios, en los cuales todos los
expertos del Coran coinciden.

1. ‘Usub, plural de ‘asib: la rama de una palmera a la cual le arrancaban las hojas y
escribian en su parte mas ancha.

2. Lijaf, plural de lajfah: pequeiias piedras y las piedras en forma de delgadas laminas.
3. Rigd’, plural de raqa‘ah: las hojas de papel, arbol o piel delgada.

4. Adim, plural del adam 6 udm: pedazos de piel curtida de los animales.

5. Aktdf, plural de katif: huesos de camello u oveja.

6. Aqtab, plural de gatab: tabla de madera que se utilizaba como montadura de camello.
7. Adli’, plural de dil: huesos planos de las costillas de los animales.

8. Harir, tela de seda en la que a veces escribian el Coran.

9. Qardtis, plural de girtds que significa papel.

10. Shidzddz, un tipo de madera. €

El Dr. Ramiar registra:

“Los arabes de esa época conocian el papel. En ese entonces se fabricaba el papel en la
India y de ahi lo enviaban al Yemen, y en invierno y verano por medio de las caravanas
comerciales lo mandaban del Yemen a Sham, y de ahi a Roma. En ese entonces la

Peninsula Arabiga era el punto medio del comercio entre el norte y sur”. @

La forma en que se escribian las aleyas Coranicas.

A) El registro segtin el orden de la revelacién de las aleyas.

Por orden del Profeta (BP), los escribas de la revelacién, registraban las aleyas de cada
sura que empezaba con el basmala (la féormula: Bismil lah ar-Rahmin ar-Rahim) en el
orden en que eran reveladas. El orden y disposicion de las aleyas que eran reveladas era
dispuesto bajo la total supervisién del Profeta (BP) sin que interviniera el criterio u
opinién de ninguno de los escribas. Esta misma disposicién de las aleyas reveladas unas
tras otras conforman una sura del Sagrado Coran, y el desafio coranico de “presentar
suras semejantes” es considerando esas mismas suras.




Los escribas que asumian la anotacion del Mensaje, escribian las aleyas seguidas y
segin el orden de su descenso. Cuando descendia un “Bismil lah...” entendian que la
sura anterior habia culminado y una nueva habia sido iniciada. En una narracién de
Imam As-Sadiq (P) leemos:
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“La culminacion de cada sura era conocida a través del descenso de Bismil lah ar-
Rahmin ar-Rahim al comienzo de otra sura”. 6

Ibn “Abbas relata: “El Mensajero del Islam advertia la culminacién de una sura y
comienzo de otra a través del descenso del «Bismil lah ar Rahmdn ar-Rahim». ©) De este
modo las aleyas coranicas fueron ordenadas en el marco de suras, basandose en su
orden natural que era el mismo orden que el de la Revelacién. Las aleyas mecanas en
suras mecanas, y las aleyas medinesas en suras medinesas. Aunque a veces era posible
que transcurriera cierto tiempo hasta que se completara una sura, cuyas aleyas eran
descendidas de a poco.

B) La escritura, sin observar el orden de la Revelacion, por orden del Profeta (BP).

Segun los documentos historicos, en ocasiones el Mensajero del Islam (BP) ordenaba a
los escribas que registraran las aleyas descendidas en el contexto de una sura ya
descendida y culminada anteriormente. Esta forma de ordenamiento de las aleyas, que
era fuera del curso natural del descenso, necesitaba de la clara indicacién de la persona
del Profeta (BP), y sin duda alguna encerraba una razén y conveniencia.

Ibn “Abbas manifiesta: “Luego de pasar un tiempo en el que habian descendido suras,
descendian aleyas separadas. El Profeta (BP) convocaba a los escribas y decia: “Anotad
estas aleyas en la sura que tiene tales caracteristicas”. 10

En otra transmision de Ibn ‘Abbas esta registrado que: “La altima aleya revelada fue la
aleya:

A

wattaqil idfiman turija‘iina fihi ilal lah
«Y temed el dia en que sedis retornados a Al lah».

El ArcangelGabriel le comunicé al Mensajero de Dios que la colocara como la aleya 281
del Sura Al-Bagarah”. 01

Cabe destacar que los documentos historicos dan cuenta que esta forma de
ordenamiento de las aleyas ha sido muy inusual, y la recopilacién general de las aleyas
(de una misma sura) era en el mismo orden natural del descenso. Aqui exponemos otro
ejemplo:




‘Uzman Ibn Abil ‘Ass argumenta: “Me encontraba en presencia del Enviado de Dios
(BP) cuando se le presenté el Arcangel Gabriel. El Profeta (BP) dijo: “El Arcangel me
ordené colocar la aleya:

(Y o3 L)y )y Jaadly Sy a1 ) )
Innal ldha ia’muru bil ‘adli wal “ihsdni wa itd’i dhil qurba

«Por cierto que Dios preceptiia la justicia, la caridad y la liberalidad para con los
parientes...»

entre las aleyas respecto al “testimonio” y el “pacto” de la Sura An- Nahl (16:90). 42

C) La escritura, sin observar el orden de la Revelacién, y en base al criterio de los
Compaiieros del Profeta.

En algunas suras del Generoso Coran, el orden de las aleyas no esta de acuerdo con el
orden natural del descenso, asi también carecemos de un documento para poder
atribuirlo al Profeta (BP).

Maylisi en su conocida obra Bihdrul Anwdir considera la Sura Al-Mumtahinah (N° 60)
como una de estas suras. Las primeras nueve aleyas fueron descendidas en el afio octavo
de la hégira referentes a Hatib Ibn Abi Balta’ah. 13

Después de estas aleyas, existen dos aleyas cuyo descenso sucedi6 en el sexto afio de la
hégira, después del suceso del Pacto de Hudaibiiah, y se refieren a la huida de una
mujer de nombre Sabi‘ah Aslamiah o Kulzim Bint “Uqbah. 44

El descenso de la décimo segunda aleya fue en el afio noveno de la hégira, y esta
relacionada con el juramento de lealtad de las mujeres. 15 La tltima aleya de esta sura,
en lo que hace al contenido, coincide perfectamente con la primera aleya de la misma.
(a6)

(Acaso el orden de las aleyas fue realizado por disposicién del Profeta (BP) o no?

Tras lo desarrollado en cuanto a la forma de la escritura de las aleyas del Coran, se
plantea un interrogante basico, que no ha sido respondido en forma unanime:

(Acaso el orden de las aleyas en cada sura fue por orden del Profeta (tailgifi); o
siguiendo el criterio personal de los Compaiieros (ijjtihadi)?

La conclusion de los puntos A) y B) desarrollados con anterioridad bajo el titulo “La
forma en que se escribian las aleyas cordnicas”, es que las aleyas fueron dispuestas
segin lo ordenado por el Profeta (BP). No obstante el punto C) afirma lo contrario. A
proposito ;como fue realizado el orden de suras tales como la Sura Al-Mumtahinah?

¢Acaso la ordenacion de las aleyas en todos las suras fue por orden del Profeta (BP)?




(O acaso la ordenacion de las aleyas en la mayoria de las suras fue por orden del Profeta
(BP) y en otras fue siguiendo el criterio de los Sahdbah o Compaiieros del Profeta?

La respuesta a todos estos interrogantes es importante ya que representa un papel
significativo en la presentacién de la fase histérica de la recopilacion del Coran.

Muchos exegetas e investigadores de las Ciencias Coranicas creen que las aleyas fueron
dispuestas asi por orden del Enviado de Dios (BP).

Yalal Ad-Din Suiati asegura: “El consenso de los sabios y también numerosos dichos
afirman que el orden de las aleyas fue establecido por parte del Profeta (BP), y que al
respecto no existe duda alguna.” (17

El respalda su idea en algunos dichos. (8 Dice:

“De entre los textos que en general indican que la disposicion de las aleyas fue
realizada por el Profeta (BP), son los dichos que nos manifiestan que el Mensajero del
Islam recitaba diferentes suras cordnicas en tiempos y lugares diferentes. Por ejemplo,
en la obra Sahih de Al-Bujari observamos que el Profeta (BP) recitaba la Sura Al-"Ardf
en la oracion del ocaso y la Sura Al-Insany Alif Lam Mim Tanzil... (Sura As-Saijdah) en
las oraciones del alba de los viernes...”. @2

Qadi Aba Bakr Baqilani ha expresado en la obra Intisdr: “El orden de las aleyas
conformaba un asunto obligatorio y seguian un mandato indefectible. El Arcangel
Gabriel decia: “Colocad tal aleya en tal lugar”.

Asi también sostiene que la comunidad islamica registré el orden de las aleyas de cada
sura segin lo recitado y ordenado por el Profeta (BP), del mismo modo que recibieron
de él 1a forma de recitaciéon de las mismas.

Makki y otros han dicho:

“El orden de las aleyas en las suras, fue por disposicion del Profeta y ya que él no
ordeno colocar Bismil lah en la Sura At-Tailbah, esta sura ha quedado sin Bismil lah”.
(0)

Asi también, Zarkishi transmite el dicho de Ab{l Husain Ibn Faris (Ahmad Ibn Faris
Ibn Zakaria) que dice que la recopilacion de las aleyas en las suras fue realizada por
orden divina, siendo el Profeta (BP) quién asumi6 esta orden. 21

Pero, ;acaso ésta es la realidad? ;Acaso el orden de todas las aleyas en todas las suras
fue realizada por disposicién del Profeta?

Si esto fuese asi, entonces todas las aleyas mecanas deberian estar en las suras mecanas
y todas las aleyas medinesas en suras medinesas, mientras que los sostenedores de esta
misma hipétesis tales como Suiiti y Zarkishi hablan desarrolladamente en sus escritos
de las aleyas exceptuadas (aleyas mecanas en suras medinesas y viceversa) y nos
presentan ejemplos. Si alguien argumenta que en algunas ocasiones el propio Profeta



(BP) alteraba este orden, esto es, por orden de Dios, la respuesta es clara: al igual que
mencionamos anteriormente son contados los casos en los que el Profeta (BP) ordend
poner una aleya en una sura especifica revelada anteriormente. La mayoria de quienes
sostienen que las aleyas coranicas fueron dispuestas por orden del Profeta, se amparan
en estos mismos casos. Ellos deducen un fallo general para todas las aleyas coranicas
basandose en un solo dicho relatado por “Uzman Ibn Abi Al ‘Ass o Ibn ‘Abbas, mientras
que este dicho sé6lo se refiere a la determinacion de la ubicacién de una sola de las
aleyas.

El argumento expuesto por Suiiti tampoco es completo, ya que atribuir al Profeta (BP)
la recitacion de suras coranicas en diferentes tiempos y lugares, en primer lugar no
abarca todas las suras; y en segundo lugar, hablamos de la recopilacién y ordenamiento
de las aleyas y no de su recitacién. Esta recopilacion ha sido realizada tanto durante la
vida del Enviado de Dios como después de su fallecimiento, y la recitacion del Profeta
(BP) no niega la posibilidad de la modificacion de este orden por parte de otros.

La verdad es que no se puede defender la hipédtesis de que todas las aleyas coranicas
conservan un orden establecido por el Profeta, y entonces debemos buscar otra
respuesta.

El autor de At-Tamhid opina que en algunas pocas suras las aleyas no siguen el orden
natural del descenso, ni tampoco contamos con un texto en especial del Profeta (BP)
relacionado a su ordenamiento. Entonces debemos afirmar que por lo menos algunas
suras no observan un orden divino. 22

No obstante, ‘Al 1amah Tabataba’i’, aunque estima que las aleyas en la mayoria de las
suras coranicas mantienen un orden establecido por el Profeta (BP), no considera escaso
el namero de suras ordenadas en base al criterio de algunos Compafieros. Segin
‘Al 1amah Tabataba’i’ la ubicacion actual de algunas aleyas que fueron reveladas en
forma aislada, no esta exenta de la intervencion de los Compafieros. Esto se desprende
de lo aparente de las narraciones relativas a la primera recopilacion del Coran (durante
la época del primer Califa). 23

Los recopiladores del Coran.

Aunque un grupo en especial asumia la escritura del Coran, no podia haber
impedimento alguno en que los Compafieros tratasen de escribir las aleyas y suras
coranicas para su propio uso.

Qutadah interrogé a Anas Ibn Mailik: “;Quiénes recopilaron el Coran durante la vida
del Mensajero de Dios?”. Y él respondié: “Cuatro personas, todas las cuales pertenecen
a los Ansar: Ubaii Ibn Ka’b, Ma‘adh Ibn Yabal, Zaid Ibn Zabit y Aba Zaid”. 24

En otra narracién encontramos: “El Profeta fallecié mientras que Gnicamente cuatro
personas habian recopilado el Coran: Abti Ad-Dard4’, Ma‘adh Ibn Yabal, Zaid Ibn Zabit
y Abt Zaid”. &)

Abii ‘Abdil 1ah Zanyani argumenta:




“Algunos de los Sahidbah recopilaron todo el Coran durante la vida del Enviado de Dios
(BP) y algunos otros solo parte de éste durante su vida, y completaron su obra luego de
su partida”. Muhammad Ibn Is haq en su libro Al-Fihrist menciona a los recopiladores
del Coran durante la vida del Profeta (BP): “Ali Ibn Abi Talib (P), Zaid Ibn ‘Ubaid Ibn
Nu‘man Ibn ‘Amri Ibn Zaid, Aba Ad-Darda’ (‘Uwaimir Ibn Zaid), Ma‘adh Ibn Yabal,
Abli Zaid Ibn Zaibit Ibn Zaid Ibn Nu‘min, Ubaii Ibn Ka‘b Ibn Qais, ‘Ubaid Ibn
Mu‘awiiah y Zaid Ibn Zabit”. 26

Algunos han dicho que el término jjam’ en estos dichos significa memorizar y no
recopilar, ya que también se denominaba a los memorizadores del Coran “jjumma’ del
Coran”. Aunque esto fuese correcto, este dicho no es su caso ya que los memorizadores
del Coran en la época del Mensajero Divino fueron muchos mas, incluso algunos
sostienen que los escritores del Coran también fueron mas que los mencionados, ya que
en muchos dichos se estimula a la gente a recitar el Coran contemplando las escrituras, y

esto demuestra que eran numerosas las escrituras coranicas en la época del Profeta (BP).
27

Hakim en su obra Mustadrak afirma: “El Coran fue recopilado tres veces y la primera
recopilacion ocurrié durante la vida del Profeta”. 28

Naturalmente no existe ninguna prueba de que los recopiladores del Cordn en la época
del Profeta, se hayan también dedicado al ordenamiento y elaboracion de las suras. Lo
que es seguro es la escritura y el registro del Coran durante la época del Profeta (BP), y
todos los testimonios demuestran la gran importancia que el Profeta (BP) prestaba a este
asunto.

Conclusion:

1. Desde el principio de la revelacion del Coran todos los musulmanes utilizaron sus
capacidades y fuerzas tanto para memorizar el Coran, como para su escritura.

2. No existe una estadistica exacta de los escritores de la revelacién, pero todos sostienen
una opinién undnime en cuanto a algunas personas tales como: ‘Ali Ibn Abi Talib (P),
Ma‘adh Ibn Yabal, “Ubai Ibn Ka’b, Zaid Ibn Zabit y “Abdul 14h Ibn Mas‘ad.

3. Los dichos histéricos mencionan algunos elementos utilizados para registrar el
Coran, tales como:lijdf, rigd’, adim, aktdf, aqtdab, adld’, harir y qaratis.

4. Los escribas de la revelacion registraban las aleyas coranicas segin el orden de su
revelacion por orden del Profeta; y la revelacion de “Bismil lah” era sefial de la
culminacién de una sura e inicio de otra.

5. En algunos casos, por determinacion del Profeta o por orden del Arcangel Gabriel las
aleyas reveladas eran intercaladas en otras suras.

6. La disposicion de las aleyas coranicas fue realizada por orden del Profeta (BP) en la
mayoria de las suras y existen unas pocas cuyo ordenamiento ha sido realizado en base
al criterio de los Compaiieros del Profeta (BP).




7. Algunos de los Compafieros durante la vida del Profeta (BP) se esforzaron por reunir
las aleyas y las suras del Cordn para su empleo personal.
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descendida. (Mayma’-ul Baiin,t.9, p.413).

[16]Bihar Al-Anwar, t. 89, p.67-70; At-Tambhid, t.1, p.214.

[17]Al-Itqén, t.1, p.189.

[18]Dos dichos referentes a ello han sido mencionados en el punto B) con anterioridad.
[19]Al-Itqan, t.1, p.191 y 192.

[20]idem, p.193.

[21]idem.

[22]At-Tamhid, t.1, p.214.

[23]Al-Mizan, t.12, p.127.

[24]Sahih Al-Bujari, t.9, p.47; Al-Burhan, t.1, p.334.

[25]Bihadr Al-Anwar, t.89, p.77.

[26]Ta’rijul Qur’an, cap.8, p.46.

[27]Haqd’iq Himmah Hatlal Qur’anil Karim, p.99 y 100.

[28]Al-Burhan, t.1, p.331; Al-Itqan, t.1, p.181.
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RECOPILACION DE IMAM “ALI (P)

Para referirnos al periodo de la escritura del Coran luego del fallecimiento del Profeta
(BP), comenzaremos hablando de la preocupacién y esfuerzos al respecto por parte de
una personalidad como Imam “Ali (P), que fue pionero en todas las escenas y fue quien
desde el comienzo de la revelacion asumié en forma continua la escritura de la
revelacion acompanando al Profeta en todos los momentos. El fue elegido para recopilar
el Coran por parte del Mensajero de Dios en los tltimos dias de su bendita vida.

Ibn Mas“ad, que fue uno de los grandes discipulos del Profeta, dijo: “No he visto a
nadie mas conocedor de la lectura del Coran como “Ali Ibn Abi Talib”. @

Relata Abt Bakr Hadrami de Imam As-Sadiq (P) que el Profeta dijo a “Ali (P):
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“iOh, “Ali! Este Coran que esta junto a mi lecho, que se encuentra en ese conjunto de
paginas y pergaminos, tomadlo y reunidlo y no lo perdais tal y como los judios han
hecho con la Tora”. @

Y asi fue como Imam “Ali Ibn Abi Talib (P) consider6 la recopilaciéon del Coran como su
funcién mas importante luego del fallecimiento del Profeta (BP).

Después de la muerte del Profeta, ‘Ali (P), que era el mas conocedor de entre la gente en
cuanto al Generoso Coran segin el definitivo testimonio y corroboracién del Profeta
(BP), permanecié en su casa y reunié el Coran en un ejemplar, segin el orden de la
revelacién. Aun no habian transcurrido seis meses, que €l culminé su trabajo; luego,
para presentar a la gente el Coran recopilado, lo colocé sobre el lomo de un camello, lo
llev6 hacia ésta y se los ensefid. )

Es relatado de Ibn “Abbas, en la interpretacion de la aleya «No muevas tu lengua para
apresurarte a recitarlo * a Nosotros nos incumbe su recopilacion y su lectura» que el
Imam ‘Ali (P), luego del fallecimiento del Profeta (BP), reunié el Coran durante seis
meses. 4

Ibn Sirin manifesto:

“Ali dijo: “Cuando el Profeta falleci6 juré que no me pondria mi capa para salir mas que
para la oracion del viernes, hasta recopilar el Coran”. 6

En los dichos transmitidos por Abw Rafi’ vemos: “Ali, por la recomendacién del Profeta
en cuanto a la recopilacion del Coran, colocé los escritos del Coran en una tela y los
llevé a su casa. Luego del fallecimiento del Profeta permaneci6 en su casa y ordené el
Coran tal y como fue revelado. “Ali conocia bien ese trabajo”. ©

Muhammad ibn Sirin dice: Le preguntaron a ‘Ikrimah: “;Acaso otros no recopilaron
también el Coran en el orden en que fue revelado?”. El respondié: “Si todos los genios y




los humanos se unieran para obtener una recopilacién como la de “Ali ibn Abi Talib, no
lo conseguirian”. @

Las caracteristicas del Mus haf (ejemplar) compilado por “Ali (P).

El mus haf reunido por Imam ‘Ali (P) contenia unos privilegios en comparacién a los
existentes anteriormente o a los que fueron reunidos posteriormente. He aqui algunos
de éstos:

1. El orden de las suras habia sido elaborado segtn el orden de su descenso. Suifiti en
su obra Al-Itqdn, refiriéndose a este tema dice: “La primera sura dispuesta fue la Siira
Igra’ (96), luego Muddazzir (74), le seguia Niin (Siira Al Qalam, 68), después la Siira Al-
Muzzammil (73), y asi...”.

Shaij Al-Mufid en su obra Masad’il Sarwiia considera el orden del Coran reunido por
‘Ali Ibn Abi Talib (P) el mismo que el de su revelacion, en el que las suras mecanas se
hallaban antes de las suras medinesas, las aleyas abrogadas antes de las abrogantes, y
cada aleya se encontraba en su lugar. &

2. La lectura del Mus ‘haf de Imam ‘Ali Ibn Abi Talib (P), era exactamente la misma que
la del Profeta (BP).

3. Este volumen contenia las causas y el lugar de la revelacién de las aleyas y también el
nombre de las personas que fueron el motivo de la revelacion de tales aleyas.

4. El aspecto general de las aleyas habia sido aclarado en este volumen para que la aleya
no fuese limitada a una época, lugar o persona especifica.

El destino del Mus haf de Imam “Ali (P).

Respecto al destino de este ejemplar, algunos sostienen que se encuentra en manos de
los Inmaculados Imames (P) como un legado, que fue heredado de una generacion a
otra.

Segtn una narracién, en una ocasion Talhah interroga a Ali (P) respecto a su Mus haf'y
a la persona a quien serd entregado éste. Imam ‘Ali (P) respondié: “Entregaré mi
Mus haf a quien el Profeta me ha ordenado. A mi hijo Hasan que es mi albacea y el mas
cercano a mi. Mi hijo Hasan lo entregara a mi otro hijo, Husain y luego permanecera en
manos de los hijos de Husain uno tras otro...”. 10

Los Coranes o reproducciones del Cordn atribuidas a Imam Ali (P) existentes en algunos
museos y bibliotecas, segiin algunos investigadores, por razones histéricas, testimonios

e indicios, no pueden pertenecer a este Imam”. (11

Conclusion:



1. Ambas escuelas islamicas sostienen que la primera persona que se dedicé a la
recopilacion del Mus haf luego del fallecimiento del Profeta (BP) y segtn lo ordenado
por él, fue Imam “Ali (P).

2. El Mus haf de ‘Ali (P) poseia unos privilegios tales como: El orden de las suras era de
acuerdo al orden de la revelacién, en él se encontraban las causas y el lugar del
descenso, asi como los aspectos generales de las aleyas.

Este ejemplar ha permanecido como un legado en manos de los Imames (P) y ha sido
transmitido de un Imam a otro.

[1]Bihar Al-Anwar, t.89, p.53.

[2] idem, p-48; Ta'rij-ul Qur’an, Zanyani, p.44.
[3]Qur’an dar Islam(El Coran en el Islam], p.191.
[4]Bihar Al-Anwar, t.89, p.51.

[5]Al-Itqéan, t.1, p.183.

[6]Bihar Al-Anwar, t.89, p.52.

[7]Al-Itqan, t.1, p.183, parte 18; Ta'rij Al-Qur’an de Zanyani, p.48. Ver también: Bihar Al-
anwar, t.89, p.40.

[8]Bihar Al-Anwar, t.89, p.74.
[9]At-Tamhid, t.1, p.228 y 229.
[10]idem, p.42.

[11]Ta’rij Qur’an, Seiied Muhammad Baqir Huyyati, p.p.413-418.




RECOPILACION DEL PRIMER CALIFA

Capitulo Tercero

Introduccion

El tema de este capitulo es uno de los mas polémicos de la historia del Coran, que ha
dividido a los expertos y conocedores de esta ciencia en dos grupos: Un grupo que opina
que la recopilacién del Coran -con la misma ordenacion actual- fue realizada durante la
vida del Enviado de Dios (BP); y el segundo que remonta la recopilacion oficial del
Coran en forma de un volumen (entre dos tapas) a la época del primer Califa, luego del
fallecimiento del Profeta (BP).

Antes de introducirnos en este tema es importante destacar un punto, que al no haber
sido tomado en cuenta, colocé6 a muchos de los grandes sabios enfrentados entre si. En
verdad lo que ha provocado esa profunda escision entre esas dos hipétesis es la falta de
atencion al punto preciso de las discrepancias y desacuerdos. Si el punto de la
discrepancia fuese determinado con exactitud, la diferencia entre las dos hipétesis
disminuiria.

Algunos de los autores supusieron que aquellos que sostienen que el Coran luego del
fallecimiento del Profeta (BP) fue convertido en un Mus.haf creen en la escritura y
registro del Coran durante la vida del Profeta; mientras que no es asi; ya que como
hemos expuesto anteriormente, la escritura y elaboracion de las aleyas coranicas
indudablemente ha sido realizada antes de la partida del Profeta (BP) y nadie puede
negarlo. La diferencia -entre las dos versiones- se encuentra tinicamente en que
algunos opinan que el Coran ha sido registrado y convertido en un volumen, de la
misma forma que actualmente lo vemos y en forma completa, en la época del Enviado
de Dios (BP).

Otro grupo opina que aunque el Coran fue registrado en la época del Profeta (BP) y
también fueron ordenadas sus aleyas en cada sura, la elaboracién y orden de todas las
suras y su disposicién en un Mus.haf tuvo lugar luego del fallecimiento del Enviado de
Dios (BP).

Entonces, la diferencia existente entre las dos hipotesis puede plantearse por medio de
una pregunta: ;Acaso el ordenamiento del Cordn en forma de un Mus.haf ha tenido
lugar antes o después del fallecimiento del Profeta (BP)?

Ya que se ha esclarecido el punto a discusiéon, comprendemos perfectamente que no
existe ninguna diferencia radical ni basica en cuestion a la recopilacion y escritura del
Coran, y sostener una de estas versiones no pone en duda la importancia y atencién
dadas por el Profeta (BP) y los musulmanes hacia el Coran.




Los fundamentos de aquellos que consideran la recopilacién del Coran luego del
fallecimiento del Profeta (BP).

El primero y mas importante fundamento en el cual se basa este grupo son las
diferentes narraciones que mayoritariamente han sido transmitidas a través de la
escuela Sunnah. Ellos opinan que ya que esta cuestion es un asunto historico, se debe
buscar la realidad en la propia historia. Los testimonios historicos afirman la
recopilacion en forma de Mus.haf luego del fallecimiento del Enviado de Dios (BP):

1. Zaid Ibn Zibit que era igualmente uno de los escribas de la revelacién corrobora:
"Falleci6 el Profeta mientras el Coran atin no habia sido recopilado en forma de un
Mus.haf".

2. Jattabi asimismo afirma: "Todo el Coran fue registrado durante la vida del Profeta,
pero sus suras no fueron recopiladas en un volumen". [1]

3. Qasi Abu Bakr Baqilani en su obra Intisar afirma: "En la época de Abti Bakr el Coran
fue colocado en medio de dos tapas"[2]

4. Abt “Abdul.lah Hariz Ibn Asad Muhasibi asegura en su ensayo Fahmul Sunan:

"La escritura del Coran no fue algo nuevo. El Profeta ordenaba escribirlo. No obstante
las escrituras estaban en cortezas de arboles, oméplatos de camellos, y hojas de palmera.
Estos escritos se hallaban en casa del Mensajero (BP) y fueron trasladados por orden de
Abu Bakr a otro lugar y atados con un cordén para que no se extraviasen”.[3]'

Otro de los fundamentos presentados a favor de esta version es el descenso del Coran
en forma gradual y paulatina, y su continuacién hasta los altimos dias de la vida del
Profeta (BP). Esto por si mismo era un impedimento para reunir el Coran en un
volumen, ya que continuamente se esperaba el descenso de nuevas aleyas y suras, y fue
por ello que el Profeta (BP) no se ocupd por disponerlo todo en un orden.

El ‘Allamah Muyahid Muhammad Yawad Balaqi, registra en su libro de exégesis
coranica:

"Dado que la revelacion continuaba durante la vida del Profeta (BP) no fue recopilado
todo el Coran en un Mus.haf , a pesar de que todas las aleyas reveladas se habian
albergado en los corazones de los musulmanes y sus escritos se encontraban al alcance

. "[4]
Este mismo argumento es mencionado por otros.[5]

El tercer argumento de la recopilacién del Coran posterior al fallecimiento del Profeta
(BP) es la existencia de numerosos dichos transmitidos por ambas escuelas que se
refieren a la recopilacion del Coran por el mismo “Ali Ibn Abi Talib(P). Si el Coran de la
misma forma actual ya estaba recopilado durante la vida del Profeta (BP) ;por qué
Imam “Ali (P) se dedicé de nuevo a recopilarlo?, Y ;por qué el Profeta le ordend a “Ali
(P) que lo hiciera”.[6]




‘Al.lamah Baldqi afirma:

"El que 'Ali (P) luego del fallecimiento del Profeta no se pusiera la capa para salir,
excepto para la oracion, hasta recopilar el Coran y ordenarlo segin el orden de su
descenso y el lugar exacto de las aleyas abrogadas y abrogantes, es un asunto claro y
evidente".[7]

El sabio ‘Al.lamah Tabataba’i considera la recopilaciéon de ‘Ali (P) como parte de un
hecho categérico dentro de las narraciones de la escuela Shiah."

Otro argumento para rechazar la idea de la recopilacion completa del Coran durante la
vida del Profeta (BP), es la diferencia existente entre el Mus.haf recopilado por el
Profeta (segin su opinién), y el recopilado por ‘Ali (P), ya que ellos afirman: "El
Mus.haf ordenado de la misma forma actual". En caso de que estuviesen en lo cierto,
entonces ;jpor qué ‘Ali ibn Abi Talib (P) ordené el Corin segiin el orden de su
revelacién?, ;acaso uno puede suponer que el Coran ya estaba recopilado pero 'Ali (P)
prefirié su manera de recopilar a la recopilacion hecha por el Profeta (P)?

Dejando de lado el Mus.haf de ‘Ali (P), los otros grandes discipulos también elaboraron
para si mismos un ejemplar o Mus.haf especial. Estos ejemplares ~-como observaremos
mas adelante- tienen algunas diferencias en el ordenamiento de las suras. Esta realidad
también puede ser otro argumento para afirmar que el Coran no fue recopilado de la
misma forma actual durante la vida del Profeta (BP).

‘Al.lamah Tabatabd’i, en una expresion categoérica dice: "La recopilacion del Cordn y su
ordenamiento en forma de un Mus.haf definitivamente fue realizada luego del
fallecimiento del Profeta (BP)".[8]

La batalla de lamamah y sus consecuencias.

Luego de transcurrido poco mas de un afio del fallecimiento del Profeta (BP), surgio la
batalla de famamah. En la misma fueron martirizadas setenta personas de entre los
recitadores del Coran. El califato de esa época, temiendo que surgiese otra batalla y a
raiz de ello se perdiera al resto de los recitadores del Coran, y consecuentemente al
propio Coran, decidi6 reunir los suras y aleyas en un Mus.haf.[9]

El acontecimiento de " famamah " fue uno de los sucesos y sediciones mas importantes
surgidos durante el Califato de Abx Bakr. Musailamah Al Kadhdhab (el mentiroso)
quien acompaiiado de un grupo de famamabh el afio noveno de la hégira habia visitado
al Profeta (BP) y se habia adherido al Islam, en su regreso denego6 su fe y a través de una
carta alego ser profeta. E1 Mensajero del Islam lo apodé "el muy mentiroso". En el mes
de Rabi‘ul Awwal del afio duodécimo de la hégira, el cual coincidia con el comienzo del
segundo afio del califato de Abt Bakr, el califa envié un ejército bajo la comandancia de
Jalid ibn Walid para que luchara en contra de Musailamah. Los soldados de Jalid que
sumaban cuatro mil quinientos, se enfrentaron con cuarenta mil combatientes
partidarios de Musailamah en una guerra desigual. Con la muerte de Musailamah el
ejército musulman triunfé. No obstante esta victoria resultdé muy cara. El namero de
martires musulmanes ha sido registrado hasta mil setecientos, que entre ellos se



encontraban setecientos o cuatrocientos cincuenta, o como minimo setenta de los
discipulos y recitadores del Coran.[10]

Luego de este acontecimiento 'Umar preocupado porque surgiesen otros sucesos
similares a éste, propuso al primer Califa recopilar el Coran. Abt Bakr aceptando esta
propuesta, ordend a Zaid Ibn Zabit su realizacion. He aqui el relato completo de las
palabras del Zaid Ibn Zabit:

Luego de la batalla de famamah, Abd Bakr me hizo llamar. Cuando me presenté, 'Umar
se encontraba junto a él. Abxi Bakr me dijo: "Umar ha venido a mi y ha dicho que en la
batalla de Tamamah murieron numerosos recitadores y memorizadores del Coran; y
existe el temor de perder a otros de ellos a raiz de nuevas batallas, y de esta forma
perder una gran parte del Coran. Lo conveniente es que ordenes recopilar el Coran".
Dije a 'Umar: ";Cémo pretendes realizar algo que ni el Enviado de Dios hizo?".
Respondio: ";Por Dios que ésta es una obra benéfica!". Desde este momento en adelante
continud repitiendo su propuesta hasta que Dios me infundié tranquilidad en mi pecho
y mi opinidon lleg6 a coincidir con la de 'Umar.

Zai'd agrega: Luego Abu Bakr me dijo: "Ta eres un joven inteligente y confiable. T
eres quien escribia la revelacion para el Profeta, entonces dedicate a recopilar el Coran".
Le respondi: "Por Dios que si me hubieran ordenado arrancar una montafa de su lugar,
no seria mas pesado para mi que esta mision". Continué diciendo: ";Cémo realizais algo
que la persona del Profeta no ha hecho?" Abt Bakr me respondié: ";Por Dios que el bien
se encuentra en ello!". Y continué insistiendo hasta que Dios infundié en mi pecho la
misma tranquilidad que les habia otorgado a ellos, luego me ocupé en buscar los
escritos del Coran y reuni todos éstos, desde los escritos realizados sobre las ramas
amplias de las datileras y las finas piedras hasta lo que se encontraba en el pecho de la

gente ... ".[11]

El modo de la recopilacion.

Bajo la orden del califato un grupo de entre los discipulos recitadores del Coran,
encabezado por Zaid Ibn Zabit, reunieron los suras y aleyas del Coran desde los alwah
(tablas), sa‘af (hojas o ramas de palmera), y katif (huesos de camello u oveja) que se
encontraban en casa del Profeta (BP), asentados por los escribas de la revelacién o los
que se encontraban en manos de los discipulos recitadores, posteriormente los
colocaron en un solo volumen y enviaron ejemplares del mismo a las diferentes
regiones.[12]

Segtn el historiador Ia‘qtibi, se constituyé un comité compuesto por veinticinco
personas de los Ansar, y bajo la supervision de Aba Bakr para colaborar con Zaid en
esta obra, se

les dijo: "Escriban el Coran y preséntenlo a Zaid ibn Zabit que es un hombre elocuente".

[13]




Hisham Ibn 'Urwah relata de su padre que Aba Bakr ordené a 'Umar y a Zaid sentarse
en la mezquita y registrar aleyas tnicamente de aquellos recitadores que pudiesen
respaldarse con dos testigos.[14]

Este mismo asunto es considerado una de las objeciones hechas a la recopilacion del
Coran en la época de Abti Bakr. La narracién mencionada, y otras parecidas, muestran
que ellos reunian las aleyas coranicas -que deberian haber sido comprobadas con
argumentos categoricos y numerosos- con este método primario y sencillo, y una aleya e
incluso una sura era registradas, solo con que alguien presentara dos testigos justos,
siendo que el texto cordanico debe establecerse por medio del tawatur[15]. Aquellos que
refutan esta manera de reunir el Coran, argumentan que lo ponia en peligro de
alteraciéon, ya que no habia sido recopilado minuciosamente; por lo tanto, tales
recopilaciones no pueden gozar de la confianza necesaria.[16]

No obstante todos saben que los recitadores del Coran eran numerosos, y que el propio
Zaid era uno de estos recitadores. La recopilacion del Coran, segiin lo expresado por
‘Al.lamah Baldqi, fue realizada bajo la supervision de miles de los memorizadores del
Coran. [17] Por lo tanto, hay que investigar qué quiere decir "dos testigos" en la
narracién mencionada.

Ibn Hayar manifest6: "Posiblemente traer dos testigos era para que ambos atestigiien
que esta escritura cordnica habia sido escrita en presencia del Profeta; o para atestiguar
que coincide con lo escrito en presencia del Profeta (BP)".

Ab# Shamah afirma:

"El propésito de traer dos testigos se debia a que llegasen a la certeza de que sélo
recogieran lo escrito en presencia del Profeta, y eso sea lo que escriban, y no confiando
so6lo en sus memorias. Fue por ello que Zaid -aunque era memorizador del Cordn-- en
cuanto a la altima aleya del Bard’at (o Tadbah 9) dice: "La encontré solo ante Abu
Juzaimah Ansari". En realidad Zaid quiso decir: Encontré esta aleya en forma registrada
y escrita en manos de él, ya que el propio Zaid y muchos de los discipulos la guardaban
en sus memorias".[18

Un caso similar ha sido transmitido también de Zaid Ibn
Zabit en cuanto a una aleya de la Sara Al-Alizéb (33):

"Cuando recopilabamos el Mus.haf no encontré mas que ante Juzaimah Ansari una
aleya de la Sara Al-Ahzéb cuya recitaciéon yo mismo habia escuchado de boca del
Profeta. La aleya era: Minal mu'minin riydlan sadaq@ ma ‘ahidal.lahi “alaihi... -«Entre
los creyentes hay hombres que cumplieron con lo que pactaron con. Dios [19]; y ya que
el propio Profeta habia considerado el testimonio de Juzaimah equivalente a dos
testimonios, hemos unido esta aleya a su sura".[20]

De esta transmisiéon pueden deducirse dos puntos: El primero, que esta aleya en forma
escrita tnicamente se encontraba en manos de Juzaimah, ya que Zaid argumenta: "He
escuchado esta aleya recitada por el Profeta". Y desde aqui se esclarece que el objetivo




de presentar dos testigos era atestiguar su registro en presencia del Profeta (BP), de lo
contrario, no habia ninguna necesidad de ello teniendo en cuenta la memorizacién de la
aleya por medio de otros. Este asunto contrariamente a lo que imaginan aquellos que
objetaron, nos hace entender la maxima atencidn, precision y exactitud del grupo
recopilador.

El segundo propésito de presentar dos testigos justos, incluia a la persona que traia la
aleya; por lo tanto en el caso de Juzaimah fue aceptada Gnicamente su palabra, ya que el
Profeta (BP) habia hecho su testimonio equivalente al de dos personas.

Recordatorio.

En los ejemplares manuscritos e impresos de Sahih Bujari, en la narracién ya
mencionada, vemos el nombre de " Abt Juzaimah ", mientras que el nombre correcto es
Juzaimah Ibn Zabit Ansari, el honrado discipulo del Profeta (BP), ya que la persona
cuyo testimonio el Profeta consider6 igual al de dos personas, no fue nadie mas que
Juzaimah Ibn Zabit.[21]

De este modo, lo deducido a partir de los documentos historicos y las opiniones de un
grupo de expertos en las Ciencias Coranicas, es que el Coran fue recopilado en la época
del Primer Califa a través de Zaid Ibn Zabit ; aunque existen algunos investigadores del
Coran que basandose en algunos fundamentos consideran que la recopilacion del
Coran tuvo lugar antes del fallecimiento del Profeta (BP).[22]

Los ejemplares de los discipulos.

Hasta aqui hemos hablado respecto a la recopilacién del Coran a manos de 'Ali (P) Y la
de Zaid Ibn Zabit (la recopilacion oficial del primer Califa). En el lapso desde el
fallecimiento del Profeta (BP) hasta el principio del califato de “Uzman, otras personas
se dedicaron también a la recopilacién del Coran. El ejemplar de cada uno de ellos
habia sido divulgado en las diferentes regiones del extenso gobierno Islamico de esa
época, seglin su jerarquia y posicién ante su gente.

El historiador Ibn Azir relata que hasta el trigésimo afio de la hégira, cuatro ejemplares
circulaban en cuatro regiones de los paises islamicos: En la ciudad de Damasco, el
Mus.haf de 'Ubaii; en la ciudad de Kufah el Mus.ha de Ibn Mas’td: en la ciudad de
Basora el de Abt Musa; en la ciudad de Homs, el Mus.haf de Miqdad.[23]

La gente de estas regiones recitaba el Coran basandose en el Mus.haf famoso en su
region, y resolvian cada discusién respecto a la recitacion del Coran, recurriendo a su
Mus.haf.

Aqui nos limitamos tnicamente a analizar dos Mus.haf, el de Ubaii Ibn Ka’'b y el de
‘Abdul.lah Ibn Mas‘td[24] Mas adelante exponemos las caracteristicas de ambos:




El Mushaf de Ubaii Ibn Ka’b

Yaladlid Din Suiiti en su obra Al Itqan transmite de la obra Masahif de Ibn Ashtah, una
narracion de Aba Ya’far Kufi en la cual menciona un indice de los nombres de suras
segin el Mus.haf de Ubaii Ibn Ka‘b, que comienza con el Sura Hamd, seguida éste por
Is suras mas largos, es decir: Al Baqarah, An Nisd’, Ali “Imran, Al An‘am, Al ’Araf, Al
M4’idah y fdnus, y la dltima sura es el Sura An Nas.[25]

Ibn Nadim relata el orden de los suras del Mus.haf de Ubaii de un hombre de
confianza, quien habia visto el Mus.haf de Ubaii en una aldea llamada “Qariatul
Ansar”, en manos de Muhammad Ibn ‘Abdul MAlik Ansiri. Lo interesante es la
permanencia de este ejemplar hasta los mediados del siglo III de la hégira.[26]

Las caracteristicas del Mus.haf de 'Ubaii Ibn Ka'b.

1. En el orden de las suras tawal (las mas largas del Coran), la Sura tinus se adelanta a
la Sura Al ’Anfal.

2. El Mus.haf comenzaba con la Sura Al-Hamd y terminaba con las "Msu'udhstsin", o
sea, las suras Al-Falaq y An-Nas. Y en este aspecto no tiene ninguna diferencia con el
ejemplar actual.

3. El Mus.haf de ‘Ubaii contenia dos stplicas que fueron atribuidas a él bajo el nombre
de sura, y las denominaron sura Jal’ y Hafd.

Sura Jal’

Bismil.lahi ar Rahman ar Rahim. Allahumma inna nasta‘inuka wa nastagfiruka. Wa
nuzanni ‘alaika wa 14 nakfuruka. Wa najla‘ wa natruku man uafyuruka.

En el Nombre de Dios el Clemente el Misericordioso. jDios nuestro! a Ti imploramos
ayuda y perdén, y Te agradecemos y no descreemos de Ti, rechazamos a los pecadores y
los abandonamos.

Sura Hafd:

Bismil-Ish sr-Rsbmén sr-Rshim. AJ.lahumma iiéks na 'bud. Wa laka nussl-Il1 wa
nssyudu. Wa ilsiks nasa wa nsbtid, Najsha 'adhiabak wa nsrya rshmstska. Inna
'adhabaka bil kuffarl mulhsq.

En el Nombre de Dios el Clemente el Misericordioso. jDios nuestro! sélo a Ti te
adoramos y s6lo a Ti oramos y prosternamos. So6lo hacia ti caminamos y nos
apresuramos. Tememos Tu castigo y esperamos Tu misericordia. Seguramente que Tu
castigo llegara a los incrédulos.

Entonces el niimero de suras del Mus.haf de “Ubaii debe ser de ciento dieciséis.
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La mayoria de los historiadores, expertos en el Coran, opinan que Jal’ y Hafd fuero
stplicas recitadas en el "qunat". Muhammad Ibn Nasr Murazi, en su obra As-Salat
relata de ‘Ubaii que él recitaba estas dos stiplicas en el "qunit" en el segundo ciclo de su
oracion, las cuales registré también en su ejemplar. [27]




LOS GRAFEMAS DE VOCALIZACION
& LA PUNTUACION

El tipo de escritura usada en el Coran.

En este capitulo trataremos sobre el tipo de escritura usada en el Coran. Elegimos este
topico como el primero de este capitulo por su vinculo cercano con el tema de “el estilo
de escritura “Uzmani” y la transformacion y evolucién que tomé lugar en la escritura
coranica, lo cual trajo aparejada la aparicion de grafemas de vocalizacién y la
disposicion de puntos para diferenciar las letras de similar escritura.
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Los orientalistas opinan que la escritura arabe se divide en dos: la escritura “kuf
(ctfica), que se deriva de un tipo de escritura “saridni” (siriaca), conocida como

“istranyili” y la escritura “hiyazi” o “nasj” (nasquica), derivada de la escritura “nabt
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La escritura ctfica es una ramificaciéon de la escritura istranyili que, luego de la
construccion de la ciudad de Kufah, y divulgacién y desarrollo de esta escritura en ese
lugar, se hizo famosa como “escritura kufi”. Los musulmanes utilizaron esta escritura
para escribir el Coran y posteriormente para adornar los nichos de oracién y portal de
las mezquitas, el rededor de las importantes construcciones y contorno de las escrituras
coranicas, asi como los titulos de suras en inmensos ejemplares.[1]

Mas tarde la escritura nasj o nasquica y sus derivados se hicieron populares, y
probablemente fue denominada nasj (abrogacion) ya que hacia finales del siglo IV o
comienzos del V, abrog6 a la escritura kufi en el Coran.[2]

Colocacion de grafemas de vocalizacion (‘irab) y puntuacion (i'yam) en el Coran.

En los temas referentes a la recopilacién, hemos dicho que el Coradn carecia de cualquier
marca que evitara la ambigiiedad en la lectura. La causa de ello fue la carencia de estas




marcas en las dos escrituras siriaca y nabti de las cuales se desprendian los dos tipos de
escritura cafica y nasquica, siendo esto la razén por la que aparecieron diferentes
recitaciones entre los musulmanes.

Como ejemplo, el vocablo “tatla” (), al carecer de puntos, era posible recitarlo como
“iatlt”, “tatla” y “nabla”. El arabe con su talento innato y respaldandose en su fuerte
memoria, en un principio recitaba correctamente las aleyas coramcas -atin carentes de
marcas de vocalizacién y puntuacion-; no obstante perdieron la pureza y elocuencia al
mezclarse con otras lenguas después de que las continuas victorias ampliaron el
dominio del gobierno Islamico, extendiéndolo hasta los dos imperios persa y bizantino,
en que un gran namero de los no-arabes abrazaron el Islam. El arabe ya no era el arabe
puro del desierto para’ no necesitar de la ensefianza y aprendizaje de la gramatica en su
habla; ya no podia en forma innata y automatica leer, escribir y hablar correctamente.
Esta mezcla de diferentes lenguas provocoé que los arabes de vez en cuando erraran en
su habla y escritura, siendo ésta misma la razén que causé errores en la recitacion del
Coran que seguia el estilo de escritura “otomana”[3].

Basicamente, ninguna lengua como la drabe, padece dificultad por la alteracién de sus
vocalizaciones y la falta de observancia de signos y marcas aclaratorias, ya que “los
grafemas de vocalizacién, puntos y marcas aclaratorias” gozan de un efecto importante
en comunicar el propésito de los términos y oraciones.

La disposicion de los grafemas de vocalizacién (i'rab)

La mayoria ha atribuido esta tarea por primera vez a Abul Aswad D’ili.[4] Existe una
interesante narracién respecto a esta medida:

Ziad Ibn Sumaiiah fue gobernador de Basara y sus entornos (en el afio 50-53 d.H.).
Relata Atabi: “Mu’awiiah, califa de la dinastia Umaiiah, escribi6 una carta a Ziad
pidiendo que “Ubatidul-lah, el hijo de éste, viajase a Sham. Cuando ‘Ubaidul-lah lo
visitd, Mu’awiiah not6 que él no pronunciaba las palabras en forma correcta. Mu’awiiah
lo envi6 de regreso hacia su padre y a través de una carta reproché” a Zidd su
negligencia en cuanto a la educacién de su hijo. Ziad decidié instruirlo; mandé llamar a
Abil Aswad a quien le hablé de la decadencia y degradacién de la lengua arabe y le
solicité que colocara marcas de vocalizacién en el Libro de Dios. Abtl Aswad rechazé
su pedido, pero Ziad insistié6 en su propuesta e incluso ordené a un hombre que se
sentase en el camino por el cual pasaria Abtil Aswad y recitase en voz alta en forma
incorrecta la aleya 4suy 5 OS54 w g & ¢lInal.laha bariun minalmusrikina wa
rasuluhu,pronunciando en el vocablo rastluhu la silaba (‘luh”por “lil”, hecho que
cambiaria totalmente el sentido de la frase (Pronunciar con la vocal “u” implica que
“mensajero” se encuentra enlazado sintacticamente al sujeto del verbo (Dios) y es su
coparticipe en la accién que realiza; esto es: Dios se desentiende de los iddlatras y
también Su Mensajero (lo hace)”; mientras que pronunciar con “i” implica que se
encuentra enlazado sintacticamente al objeto directo del verbo (los iddlatras) y que
también recae en él la accién del sujeto: “Dios se desentiende de los idélatras y de Su
Mensajero”). Abtil Aswad se percatd de la gravedad del hecho y exclamé: “;Alabado sea
Dios! Dios es grandisimo como para desentenderse de Su propio Mensajero”. Sin




demora fue a visitar a Zidd y le comunico la aceptacion de su propuesta y le solicité6 que
enviara a un escriba.

Ziad envié a algunos escribas hacia él, de entre los cuales escogié a Abdil Qais y le
dijo: “Toma el Mushaf y elige una pluma de color diferente al negro con el que se
encuentra escrito. Cuando yo pronuncie una letra con el sonido “a” dispén un punto
sobre la letra; cuando pronuncie el sonido “i” disponlo debajo de la letra; y cuando
pronuncie con el sonido “u” disponlo en el medio de la letra” (Pareciera que cuando la
letra no tuviera vocal debia colocirsele dos puntos). Luego comenzé a recitar
pausadamente y él colocaba los puntos. Este método tuvo el beneplacito de la gente, por
lo cual ésta lo imit6.[5]

Esta narracién y otras parecidas, dilucidan que en un’ principio la vocalizacion de las
letras comenz6 colocandose puntos, e incluso quienes atribuyen esta medida a Iahia Ibn
Ia’'mar, también hablan de la colocacion de los puntos.[6]

AbG Amr Dani afirma: “La colocacion de puntos en el Coran (tanqit) fue realizada en
dos formas:

A M

1) Naqtul I'yam, colocaciéon de puntos para las letras similares, tales como la () “ha “y
la (t) ll]‘éll

2) Naqtul i'rab o naqtul harikat, que significa poner puntos a las letras para precisar la
vocalizacién, por ejemplo: el punto fathah (sonido “a”) sobre la letra, el punto kasrah
(sonido “i”) debajo de la letra y el punto dammah (sonido “u”) delante de la letra.[7]

Colocacion de puntos para distinguir la letras similares en el Coran (i"'yam).

El término ‘uymah en la lengua arabe significa “mudez” y “vaguedad”, y por ello el
arabe llama a’yam a una lengua que no es elocuente. Uno de los significados que brinda
la forma verbal que ha tomado el vocablo ‘uymah en i’yam, es “eliminar”; entonces este
vocablo significaria “alejar la vaguedad de algo confuso”. Las letras que tienen punto,
son llamadas letras mu’yamah, exactamente porque a través de los puntos las letras
similares salen de su estado de ambigiiedad; en cambio las letras que no llevan puntos
son llamadas letras muhmalah.

Como hemos mencionado, Abtil Aswad fue el primero que dispuso marcas de
vocalizacién para las letras del Sagrado Coran, pero atin continuaba otra importante
dificultad que era poder distinguir entre las letras mu’yamah de las muhmalah, puesto
que el “estilo de escritura” o rasm al-jatt de esos dias carecia de marcas a tal efecto. En
realidad este factor fue muchas veces mas preponderante para el surgimiento de
diferentes tipos de pronunciacién que la falta de marcas de vocalizacion.

Aunque algunos niegan la existencia de puntos en la letra arabe antes del Islam, por su
derivacion de la letra siriaca y nabti; no obstante existen quienes basandose en
documentos afirman que la puntuaciéon de letras similares existia antes de esta época,
pero paulatinamente fue dejada de lado.[8]




Coémo puede imaginarse que un pueblo que gozaba de civilizacién y poseia su propia
grafia, no hubiera pensado en una solucion para diferenciar entre las letras similares?

Los expertos de las Ciencias Cordnicas escriben que en la época del califato de Abdal
Malik, Hayyay Ibn lasuf Zaqafi, que era gobernador de Irak, solicit6 a los autores crear
sefiales para las letras similares. fahia Ibn fa’'mar “Adwani (f.el afio 129 d.H.) juez de la
region de Jurasan y Nasr Ibn ‘Asim Laizi (f. 89 d.H.), ambos alumnos de Abal Aswad,
completando la obra de su maestro colocaron puntos para las letras similares. fahia
comenzo la obra y Nasr Ibn “Asim le sigui6.[9]

Luego de un tiempo, las marcas de vocalizacion del Sagrado Coran dispuestas por Abul
Aswad, fueron cambiadas por las actuales fathah (para el sonido “a”), kasrah (para el
sonido “i”) y dammah (para el sondo “u”) por Jalil Ibn Ahmad Farahidi[10] (f. 175 d.H.)
quien fue la primera persona que escribi6 un libro referente a la puntuacién.

Para diferenciar entre las marcas que representaban a las vocales de los puntos que
distinguian a las letras similares, escribian las primeras con color rojo y los demas con
otro color.

Abi “Abdul.lah Zanyani argumenta:

“En Andalucia la gente utilizaba hasta cuatro colores: el negro para escribir las letras, el
rojo para las marcas de vocalizacion, el amarillo para el “hamzah” o grafema que sefala
la vocalizacion sin consonante, y el verde para diferenciar a la letra «Aljf wasl” (“A” en
medio de las palabras) que era permitido omitir en la pronunciacién.”[11]

Luego de Abil Aswad, fahia Ibn fa’mar, Nasr Ibn ‘Asim Laizi y Jalil Ibn Ahmad,
continuaron con este proceso en la reforma de la escritura del Coran, sin embargo, la
mayoria de la gente que miraba la escritura original del Coran como algo sagrado y
bendito, por temor a cualquier innovacién, aceptaban estas mejoras con mucha
precaucion.

Basicamente la colocacion de signos al Cordn ha atravesado tres etapas:

1) La etapa de la prohibicion y oposicién a cualquier tipo de colocacién de puntos.

2)La etapa de la permision.

3)La etapa del incentivo de dicha tarea. [12]

Lo interesante es saber que todo los que poseian estas posiciones contradictorias, tenian
un solo objetivo: su interés y fuerte amor hacia el Coran, y la importancia que prestaban
al resguardo y protecciéon del mismo. Existian algunos que por extremada precaucién,

incluso hasta principios del siglo V, insistian en recitar el Coran desde los ejemplares
originales (carentes de cualquier signo).[13]




Conclusion:

1.Los orientalistas opinan que la letra arabe se divide en dos, la letra “ctifica” derivada
de una clase de la letra “siriaca” conocida como “istranyili”, y la letra “hiyazi” o
nasquica, derivada de la letra “nabti”.

2.Los musulmanes escribian el Coran con la letra ctafica hasta finales del siglo IV d.H.,
luego fue sustituida por la letra nasj o nasquica.

3.Después de la unificacion de los ejemplares, por la mezcla entre los arabes y los clanes
no-arabes, la elocuencia arabe sufri6 una decadencia, dindose a notar la necesidad
imprescindible de los signos para los escritos coranicos.

4.La colocacién de vocales a través de puntos fue realizada por primera vez por Abil
Aswad Du’ili, alumno de ‘Ali Ibn Abi Talib(P.). La razéon esta medida ha sido
transmitido en diferentes formas.

5.La determinacion de vocales breves en manos de Abiil Aswad fue hecha de la
siguiente manera: un punto sobre la letra representaba la “a” (fathah), un punto debajo
de la letra, representaba a la “i” (kasrah), un punto colocado delante de la letra,
representaba a la “u” (dammah), y dos puntos marcaban la ausencia de vocal (sukiin).

6.I'vam lingiiisticamente significa “alejar la vaguedad de algo confuso”, yen el uso es
utilizado para significar la colocacion de puntos en las letras similares, porque a través
de los mismos éstas salen de su estado de ambigiiedad.

7.Durante el Califato de Abdul Malik, Iahia Ibn Ia’mar y Nasr Ibn ‘Asim Laizi,
asumieron la tarea de la colocacién de puntos sobre las letras similares, solicitud hecha
por Hayyay Ibn Iasuf Zaqafi.

8.Jalil Ibn Ahmad Farahidi, en el siglo II d.H. perfeccioné la obra realizada por Abil
Aswad, cambiando los puntos que representaban las vocales breves, a unos pequefios
signos.

[1] idem, p.162-164; Tarij Al Quran, Zanyani, p.53-60.
[2] Tarij Quran, Sailed Muhammad Baqir Huyyati, p.212.
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'Uzman, la cual fue utilizada para escribir los famosos ejemplares. Esta letra, ademas de
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discipulos del Profeta (BP) lo habian utilizado.
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compuestas para elogiar a los Imames ‘Ali(P.) y Husain(P.), suscité que lo consideraran
como uno de los fieles enamorados de “Ali(P.). Por otro lado el nombre de Abtl Aswad
se debe su fama y esfuerzo en la sintaxis de la gramatica arabe. No existe una fecha
exacta de su fallecimiento y muchos consideran el afio 69 de la hégira como ésta,
algunos otros opinan que él vivié incluso hasta el gobierno de Hayyay y el califato de
‘Umar Ibn ‘Abdil ‘Aziz (La Gran Enciclopedia Islamica persa, t.5, p.179 a 188).
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[9] Tarij Quran, Zanyani, p.175; Tarij Quran, Sailed Muhammad Baqir Huyyati, p.469;
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